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Introducecion

Podemos decir que esta investigacion surge por el encanto personal que producen,
desde siempre, los relatos mitolégicos. El primer encuentro con estas historias, en la infancia,
en la escuela, desde la literatura implicaron un misterio y encubrian una incognita. Este tipo
de narraciones, tan “fantéasticas” y cargadas de acontecimientos imposibles, estaban presentes
en todos los pueblos, en todo el mundo y, de una forma u otra, eran familiares a todas las
personas. ¢Por qué existian estos relatos?, éen algin momento de la historia habrian sido
reales?, ¢el mundo natural poseia en el pasado propiedades que en la actualidad oculta a la
sociedad? Estas y otras preguntas brotaban simultdneamente a medida que nuevos relatos se
incorporaban a la duda y a la sugestion; a los “clasicos” griegos, egipcios, celtas y vikingos, se
sumaban las historias de Oriente, de América y de Argentina.

Podemos decir que la mitologia se trasformé en un objeto de andlisis por si sola y
diferentes ideas, reflexiones y conjeturas la iban atravesando; siempre acudiendo a la
incertidumbre que quien escribe tiene con la existencia. El camino académico significo
desandar muchos pensamientos para construirlos desde nuevas perspectivas. Entender que el
mundo y la sociedad son producto de quienes los describen, y que el término “etnocentrismo”
enmarca la percepcion que se construye de todo lo que existe, decodifico la esencia de esa
frase popular que dice “la historia la escriben los que ganan”. Cada instancia recorrida en la
Licenciatura en comunicacién social dejo inscripta una especie de meta-mensaje que dice que
la sociedad occidental, su logica econdémica, su “ilogica” diferencial y su capacidad de
determinar lo que es y lo que no, conforman las veladuras que nos separan del mundo y
causan el sufrimiento de muchos.

El proceso de construccion de esta investigacion comienza por revisar esas ideas que
permitirian correr el velo que Occidente habia colocado sobre la mitologia. El camino supuso
lecturas, teorias y autores que acrecentaban las dudas y hacian todo el tiempo tambalear la
investigacion. Inicialmente, este trabajo consideraba las historias mitolégicas de los pueblos
originarios de Argentina, especificamente los relatos del pueblo tehuelche, nativos de la
Patagonia. Estos intereses de estudio pululaban sin conexién, intentando un ensamble
forzado de ideas que no llegaba a ninguna conclusiéon que permitiera estructurar una tesina
de grado hasta que un dato desperto la chispa que logré darle a todo sentido.

El 50 % del territorio de Argentina se corresponde a la Patagonia y, sin embargo, solo
viven en ella tres millones de habitantes y la densidad poblacional disminuye en direccion al

sur. La zona mas austral de nuestro pais se presenta como un territorio desértico, poco



“desarrollado” y azotado por las inclemencias climaticas. Justamente esta fue la idea que
impulsé la llamada “Campana del desierto”, encargada de llevar el “progreso” y la
“civilizacion” a un territorio que estaba habitado desde hacia ya 10.000 afios por cazadores
nomades. Aquel entorno supuestamente hostil habia albergado generaciones y generaciones
de personas que habian desarrollado su existencia sin mayores complicaciones que las que
trajo la conquista y el genocidio.

¢Cual era la percepcion del entorno natural que tenian los tehuelches?, ¢donde puede
encontrarse la informacion que describa como estas sociedades se relacionaban con la
naturaleza?, ¢podrian los relatos mitologicos de estos grupos originarios de la Patagonia
brindarnos informacion sobre como estas personas se comunicaban con el territorio andado?
Estas incognitas son las que permitieron gestar esta tesina. Con la intencion de no adoptar
una perspectiva occidental que describa el mundo visible, aquella que clasifica, describe y
delimita todo lo perceptible por los sentidos, aparecieron en la biisqueda los antropologos
Descola y Viveiros de Castro. La perspectiva de estos autores busca replantear el lugar que
ocupa el otro en los estudios etnograficos. Desarrollan conceptos que nos facilitan pensar a los
pueblos originarios desde una 6ptica de-colonialista que trasciende el paradigma occidental y
permite abordar la relacion con la naturaleza, y sus elementos, en términos de comunicacion.

La siguiente investigacion busca adentrarse en la relacién que los pueblos originarios
de América poseen con la naturaleza, particularmente deseamos conocer las percepciones del
entorno natural que posee el pueblo originario aonik’enk habitantes nativos de la Patagonia,
conocidos como tehuelches meridionales. El medio por el cual accedemos a esta forma
particular de ver el mundo, y de relacionarse con él, es la mitologia. La herramienta que nos
permite concretar este objetivo es el analisis del contenido (Krippendorff, 1990) de un corpus
de relatos mitologicos.

En el capitulo 1, “Presentacion de la investigacion”, desarrollamos el tema que guia
nuestra investigacién y la forma en que hemos decidido abordarlo. Consideramos que la
vision que las comunidades originarias tienen del mundo natural no coincide con la ontologia
e ideologia que promulgada el paradigma occidental y su pensamiento cientifico. Por ello,
incorporamos en nuestro analisis miradas alternativas para comprender el pensamiento
originario. Estas perspectivas nos permiten pensar las relaciones con el entorno en términos
de comunicacion, punto que ampliamos en este capitulo bajo los aportes que esta
investigacion realiza a las ciencias de la comunicacion. También se exponen la historia y

descripcion del grupo aonik’enk, tehuelches meridionales, la construccion del corpus de



andlisis y la perspectiva de analisis del contenido que hemos escogido para analizar los
relatos.

En el Capitulo II a bordamos la estrategia metodoldgica general construida para
acceder a las percepciones que la comunidad aonik’enk tiene del entorno natural, para ello
nos valemos del anélisis del contenido desarrollado por Krippendorff (1990), segtn el cual lo
principal no es el contexto donde el contenido ocurre, sino que se el contexto donde el
contenido es analizado. La relacion entre los datos obtenidos y los objetivos especificos de
cada investigacion es lo que permite obtener las inferencias; y describir el contenido de la
comunicacion. Las herramientas que usamos para acceder a estos datos son tomadas del
andlisis estructural del relato propuesto por Barthes (1966). También incluimos en este
capitulo las investigaciones que alimentaron medularmente esta tesis.

En el Capitulo III exponemos el contexto teorico, donde los datos extraidos del corpus
de relatos mitologicos cobran sentido. Las percepciones del entorno natural que poseen los
pueblos originarios de América exigen esfuerzos teodricos que nos permitan acceder a un
paradigma cuya cosmovision y principios ontoldgicos distan del paradigma occidental. Las
cosmovisiones de los pueblos originarios de América cuentan con sus propios modos de
identificacion de la naturaleza; el animismo y el perspectivismo son los caminos que
encontramos para comprender la relaciéon de los pueblos originarios con su entorno. En este
capitulo esclarecemos paso a paso los conceptos y caminos tedricos que nos permiten analizar
la mitologia de la comunidad aonik’enk.

En el Capitulo IV ofrecemos el anélisis de cada una de las historias que componen
nuestro corpus de relatos mitolégicos. La sintesis de los datos obtenidos, mediante la
aplicacion de algunas herramientas el anélisis estructural del relato nos permite establecer los
puntos en comun que tienen estas narraciones entre si. La extraccion de los topicos permite
analizar las percepciones del entorno que se dan especificamente en la cosmovision de los
pueblos nativos de América.

En el Capitulo 5, finalmente, describimos las percepciones del entorno natural, que

posee el pueblo aonik’enk y que hemos hallado en nuestro corpus de relatos mitoldgicos.



Capitulo I
1.1. Presentacion de la investigacion

En esta investigacion deseamos explorar la relacion que mantienen las sociedades
originarias con la naturaleza; pretendemos conocer particularmente como son las
percepciones del entorno en la comunidad aonik‘enk, antiguos habitantes de la Patagonia.
Como explicamos en el entramado conceptual, las percepciones del mundo que una sociedad
tiene dependen del tipo de relacién que esta mantiene con su entorno. Asegura Garcia
Jiménez (2014) que “cada cosmovision, cada sistema de ideas y creencias, cada paradigma ha
nacido de la interaccion intelectual, sensorial y afectiva de los seres humanos con el mundo y
en el mundo” (p. 5).

Consideramos que las comunidades nativas de América comprenden la naturaleza, y la
realidad en general, de manera muy distinta a como lo hacen las desarrolladas en base a los
principios sociales, econémicos y religiosos occidentales. El paradigma instaurado por la
tradicion europea guia la construcciéon del conocimiento cientifico y la forma en que se
concibe el entorno. Esta vision posee un caracter antropocéntrico y una mirada fragmentada
del mundo, segtn la cual las partes que lo constituyen estan aisladas y existen independientes
de su observador. Cada elemento que conforma esta realidad mecéanica hace a una totalidad
abarcable por la racionalidad humana (Huanacuni, 2010; Gudynas, 2010; Lavanderos, 2005;
Vitale, 1983)

Los antropo6logos Descola (1997) y Viveiros de Castro (2004) proponen, para
comprender la relacién que mantienen las sociedades originarias con la naturaleza, dos
modos de identificacion del entorno presentes en sus cosmovisiones: el animismo y el
perspectivismo, y refieren a formas complejas y relacionales de percibir el entorno. Los
autores encuentran estas cualidades del pensamiento amerindio presentes en la mitologia de
los pueblos de América. Los relatos mitologicos funcionan como contenedores de la
informacién que permites acceder a la relacion que mantienen estos grupos con el entorno
(Descola, 2004).

El corpus de analisis de esta tesina se compone de dieciocho historias mitologicas
cortas, narradas por miembros de la comunidad aonik’enk. Indagamos en ellas mediante el
analisis de contenido, el cual nos permite reconocer la forma en que las personas perciben el
entorno. Esta metodologia nos da la posibilidad de extraer delos textos datos esencialmente
verbales, simbolicos y comunicativos los cuales nos permiten realizar inferencias en base a

ellos. (Krippendorff, 1990)



El objetivo general que guia esta investigacion es conocer las percepciones del entorno
en el pueblo aonik‘enk, mediante el anilisis del contenido de relatos mitologicos. Para
alcanzarlo, es necesario primeramente construir un corpus de textos pertenecientes a la
comunidad que permita indagar en la relacién que mantiene el grupo con su entorno.

El siguiente paso consiste en individualizar y clasificar el contenido de las narraciones
que nos permitira reconocer las formas en que las personas perciben la naturaleza y sus
elementos. Para ello, utilizamos algunas herramientas del anélisis estructural del relato,
propuesto por Barthes.

Finalmente, se listan los topicos que se infieren de los textos del corpus. Para
concretar el andlisis, se describen las percepciones del entorno encontradas dentro de los
relatos miticos seleccionados, utilizando como base tedrica los modos de pensamiento

originarios animista y perspectivista de identificacion del entorno.

1.2. Aporte a las ciencias de la comunicacion

Al momento de fundamentar la pertinencia y el aporte cientifico de esta tesis surgen
las preguntas: épor qué es oportuna para los estudios de la comunicacion la relacion que las
sociedades originarias mantienen con la naturaleza?, y écomo es posible que estas
percepciones sean atravesadas por una mirada comunicacional?

Para llevar adelante este estudio partimos de la premisa que postula que existen
distintas percepciones del entorno; y que estas dependen de la forma en que las sociedades
expliquen el mundo natural que las rodea. La construccién teérica que sostiene este supuesto
(v otros que componen el terreno para analizar nuestros datos) describe la naturaleza como
“una creacion social, distinta en cada momento histérico y cambiante de acuerdo a como los
hombres se relacionan con su entorno” (Gudynas, 2010, p. 288) Para analizar las
percepciones del entorno en las comunidades originarias, decidimos tomar una perspectiva
relacional, segin la cual la comunicacion funciona como un proceso en el que los
participantes crean y comparten informacion con el fin de obtener una comprensién comun.
(Rogers &Kincaid, 1981 citado por Mattelart &Mattelart,1985)

Esta idea de la comunicacién como convergencia, la encontramos en las criticas de
Rogers (1981) al modelo difusionista de Shannon (1948)*, en las cuales propone superar la

linealidad por una nocién de red compuesta por “individuos conectados unos con otros por

t El modelo difusionista o0 matematico de la comunicaciéon propuesto por Shannon se sintetiza en el esquema
clasico que explica el proceso comunicativo como la transferencia de un mensaje, a través de un canal, entre un
emisor y receptor, que comparten el mismo codigo.



flujos estructurados de comunicacion” (Mattelart & Mattelart, 1997, p. 109). Esta perspectiva
esta inspirada en las teorias cibernéticas de Bateson (1977) impulsor de la ciencia de las
relaciones, el cual recurre a un modelo circular de comunicacién, marcado por la
retroalimentacion y la influencia del contexto donde se da el proceso comunicativo. Se
establece asi una idea de rede interacciéon global donde la investigacién en comunicacion se
concibe en términos de “complejidad, de contextos multiples y de sistemas circulares”
(Mattelart & Mattelart, 1997, p. 8).

Esta perspectiva de red de la sociedad, y la concepciéon comunicacional que estructura
sus vinculos, exige extrema complejidad para atravesar los heterogéneos grupos de individuos
actuales, cuyas circunstancias y conflictos estan determinados por multiples dimensiones que
posiblemente exigen otros esfuerzos analiticos. Como afirman Mattelart y Mattelart, muchas
veces la nocion de “red sirve para hacer olvidar una sociedad profundamente segregada y
proponer una vision armonica de ésta” (1997, p. 109). Para el objetivo particular de esta
tesina, que indaga en las cosmovisiones de pueblos originarios, la nocién de red nos brinda
una mirada comprensiva de la cosmovision originaria.

Desde la antropologia, Descola sostienela importancia de superar la fragmentacion
que atraviesan los estudios referidos a las sociedades originarias la naturaleza; donde son
abordados como entes auténomos e independientes. También inspirado en la cibernética de
Bateson, el antrop6logo sostiene que, para lograr una auténtica comprensién ecologica de la
constitucion de las identidades individuales y colectivas de los pueblos originarios de
América, es necesario reconocer que “las entidades que constituyen nuestro universo
solamente poseen un sentido y una identidad a través de las relaciones que las constituyen
como tales” (Descola, 1997, p. 34).

En respuesta a la pregunta inicial, podemos decir que las percepciones del entorno en
los pueblos originarios surgen de la relaciéon que establecen con su entorno, la cual es
comprensible en términos comunicativos ya que estas comunidades establecen intercambios
simboélicos con el entorno y sus elementos donde todos, humanos y no humanos, son
miembros de una enorme red que funciona en conjunto.

En 2004, Surrallés y Garcia Hierro publican “Tierra Adentro: Territorio indigena y
percepcion del entorno”; cuyo objetivo principal es la contribucién antropolégica para
descolonizar la perspectiva juridica en territorios de América Latina. Resultan oportunos
estos aportes para fundamentar la pertinencia dentro de la orientacion de gestion y
producciéon en comunicacién, mencién que pretende alcanzar esta tesina. Estos autores

proponen los modos de identificacion animista y perspectivista de la naturaleza, desarrollados



por Descola y Viveiros de Castro; para analizar las percepciones del entorno en las
comunidades originarias amazoénicas. En base a estos conocimientos, pretenden generar
politicas publicas més justas para la actualidad de estos pueblos.

Pese a que los territorios adjudicados por el Estado no se corresponden con los
topogramas milenarios, ni con los ritos y mitos de limites entre uno y otro pueblo; los autores
retoman programas que proponen miradas alternativas a la visién actual, como por ejemplo
el tratamiento legal de las concesiones de caza deportiva; las cuales son juzgadas “desde la
perspectiva de tantos pueblos donde animales y hombres son parientes muy cercanos y donde
cada uno de ellos, vivos o ya no, puede transformarse en el otro” (Surrallés y Garcia Hierro,
2016: p. 13).

Hallamos aqui la posibilidad de incluir las percepciones del entorno de pueblos
originarios en la creacion de politicas publicas y aplicar su conocimiento en la generaciéon de
estrategias comunicacionales. Las comunidades originarias de la Patagonia, que han
sobrevivido al genocidio, ademas de ser alienados en pequefios territorios, han sido
insertadas en sistemas culturales, ideolégicos y econdémicos occidentales. También los
entornos han sido explotados bajo estos parametros ocasionando profundos danos al medio
ambiente. Por esto, nos resulta de vital importancia el estudio de las perspectivas originarias
cuya integracion con la naturaleza no afect6 la autorregulacion del entorno por méas del 99 %

del tiempo de la historia de la humanidad.2

1.3. Comunidad aonik’enk

Toda informacién que pueda brindarse sobre las comunidades nativas de América
siempre provendra de la mirada que occidente realiza sobre los pueblos originarios, donde
solo se registran 500 afios de una historia con un pasado desconocido. La teoria antropologica
oficial sostiene que los primeros habitantes en poblar la Patagonia provienen de oleadas de
cazadores que arribaron a Sudamérica en el décimo milenio antes de nuestra era (Bérmida y
Siffredi, 1969-1970).Las fuentes historicas que guardan registro de estos grupos, segun

Rodriguez y Delrio (2000), hasta el siglo XIX provenian sélo de exploradores y misioneros.

2 El historiador del ambiente Luis Vitale (1983) explica como los pueblos recolectores, cazadores y pescadores, se
comportan como una parte integral de su ecosistema en casi la totalidad de la historia cronometrada de la
civilizacion. Incluso, las primeras sociedades agrarias lograron modificar el territorio sin dafiar el medio ambiente;
ocupando ung9, 75 % de la historia conocida; previa al ascenso de occidente. Rodriguez y Delrio (2000) retoman el
mismo ejemplo para referirse a los grupos de cazadores-recolectores que habitaban la Patagonia. Estos autores
citan a Lee y DeVore (1988) para explicar que el 99% del tiempo que el “hombre cultural” se ha desarrollado en la
tierra se corresponde con este modo de vida que resulté “lo suficientemente exitoso como para asegurar la
reproduccion fisica y cultural de grandes colectividades humanas”(p.11).



A partir de 1492, cuando la exploracién dirigida por Colon en busca de nuevas rutas
comerciales fue un éxito, se abrid el juego maritimo para llegar a estos territorios nuevos en
los mapas. En 1520, veintiocho afios después, la expedicion de Magallanes arribaba a la actual
provincia de Santa Cruz y Antonio Pigafetta fue el primero en registrar el contacto con los
habitantes del lugar. Este cronista utiliza como parametros comparativos la fisionomia de
personas europeas para describir a los nativos, ofreciendo el término “patagones” para referir
a ellos. Rodriguez y Delrio (2000) explican esta nomenclatura surgida de la descripcion de
varios “indios” vistos por los navegantes, los cuales iban cubiertos con pieles de animales
similares al camello (guanaco). Sefialaba Pigafetta (1800) que un sujeto aparecio en la playa y
se veia “més grande y més alto que el hombre mas corpulento de Castilla” (p.1); mas adelante
la tripulacion britanica de Francis Drake (1578) mencionaba que eran personas altas, pero no
mas que un inglés promedio. Aunque sean varias las hipotesis del origen del término, el
tamano de esta gente fue el que prevaleci6 otorgando el nombre a la Patagonia.

Entre los siglos XVI — XVIII, expediciones europeas tuvieron diversos contactos con
los territorios australes y con estas personas, registrando diversas percepciones que se tienen
de ellas. Todas destacan el nomadismo, la caza de guanacos, el arco, la flecha y una contextura
fisica robusta y fuerte. Rodriguez y Delrio sostienen que estas comunidades, en traslado
permanente, no ofrecian interés a los conquistadores, estos grupos no producian excedentes
economicos de los cuales apoderarse lo cual les permiti6 mantenerse al margen del asedio
durante este periodo. La dificultad para organizarlos concluye en la escasez de documentos
administrativos y actas (2000).

En el siglo XIX, comienzan a surgir investigaciones naturalistas, dedicadas a delimitar
y describir caracteristicas culturales de los grupos de cazadores- recolectores del extremo sur;
Rodriguez y Delrio (2000) destacan la perspectiva occidental que presume un estado salvaje
de estos grupos, se consideraba que estas personas vivian al borde de la subsistencia “sin
tiempo ni capacidad racional para producir mas pertenencias que las pocas que
poseen”(p.11);e inmersas en circunstancia climaticas hostiles que fundamentaban su
nomadismo, en busqueda constante de alimento. Estos autores adhieren a una nueva mirada
etnohistdrica sobre el comportamiento de estos pueblos cuyos estudios han demostrado que
el tiempo dedicado a la caceria era poco, nunca sufrian hambre y no existian problemas de
nutriciéon; tenian un gran margen territorial por lo que no debian negociar con otros grupos.
Desde esta perspectiva el nomadismo en el pensamiento originario es “incompatible con el
exceso de pertenencias y con la alta densidad poblacional; no es una cuestion azarosa sino que

es su eleccion estratégica fundamental” (Rodriguez & Del Rio, 2000, p 11).
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El termino tehuelche, con el que nos referimos a estas comunidades patagdénicas
proviene del pueblo mapuche; este vocablo es utilizado para referir a los grupos de personas
que transitaban desde el sur del rio Negro hasta el estrecho de Magallanes, y significa “gente
arisca y bravia” o “gente de la tierra estéril” en mapudungun (Rodriguez y Delrio, 2000).
Estas comunidades se movian en grupos pequenos dentro de territorios demarcados por los
limites naturales que ofrecen los rios Negro, Limay, Senguer y Santa Cruz. Bérmida y Siffredi
(1970) describen el primer momento de contacto entre tehuelches y mapuches como pacifico;
y el segundo, bélico; debido a la presidon que sufrian los pueblos araucanos por la conquista
que provenia del norte. Rodriguez y Delrio (2000) retoman a Casamiquela para explicar estos
procesos ocurridos durante el siglo XVI y XVII. Llaman “tehuelchizacion” al primero, y esta
marcado por traslados al norte para establecer relaciones comerciales. El segundo es la
“araucanizaciéon”, que concluyé en el mestizaje y el bilingiiismo, cubriendo para el siglo XVIII
la mitad de la Patagonia. Estos autores coinciden en que estos periodos conforman el inicio de
la desintegracion cultural tehuelche.

Rodriguez y Delrio (2000) prefieren hablar de “relaciones interétnicas”, presentando
la “araucanizacion” como un concepto que proviene de la consolidacion de los estados
Argentino y Chileno. La ciencia acompané este proceso sosteniendo que el origen de los
Mapuches era extranjero y penetraban belicosamente en Argentina. Esta teoria, sumada a la
distincién entre “barbarie” y “civilizacién”, fueron desarrolladas principalmente por Zeballos
(1878) y funcionarian como promotoras del genocidio conocido como la “campafia al
desierto” (1882-83).

Durante los mas de 400 afios de conquista de la Patagonia, se produjeron varias
movilizaciones de los distintos grupos némades, que hasta el momento no habian tenido
motivos més que seguir manadas de guanacos para alterar sus traslados. Rodriguez y Delrio
(2000) sostienen que, si bien estas comunidades tenian diferencias, generaron una
dependencia mutua en el intercambio y comercializaciéon de equinos; siendo los del Norte los
que mas se diversificaron. Los distintos investigadores y militares que catalogaron estas
sociedades, dependiendo del momento especifico en el cual tenian contacto, establecieron
clasificaciones y caracteristicas hipotéticas a lo largo del tiempo. Estas son abordadas como
entidades reales y no construcciones particulares surgidas en determinado contexto historico.
Nacuzzi (1994) se refiere a estas referencias como “identidades impuestas desde afuera” que
descansan en preconceptos provenientes de una mirada occidental (Rodriguez y Delrio,

2000).



11

En cuanto a los etnénimos que estas sociedades usan para referirse a ellas mismas,
Samitier (1950) rescata el término “chonék”, “nosotros los hombres”, como la nomenclatura
mas extendida en la region. Casamiquela (1990) retoma el enfoque de Escalada (1949) para
realizar una clasificacién post conquista de las diferentes agrupaciones que transitaban la
Patagonia; esta se basa en la unidad cultural y lingiliistica que existe entre estas distintas
etnias. Se nombra como “complejo tehuelche” a las sociedades que circulaban entre el rio
Negro y el extremo sur de Argentina y se presentan tres grandes grupos tehuelches: los
septentrionales, meridionales e insulares, estos tltimos son las etnias ona y haush de Tierra
del Fuego. Para referir a las comunidades continentales, se utilizan denominaciones en su
lengua originaria los gununak’enk, “gente del norte”, los que se movian desde los rios Limay y
Negro hasta el Chubut; y los aonik’enk, “gente del sur”, andando desde el rio Santa Cruz hasta
el estrecho de Magallanes (Rodriguez y Delrio, 2000).

La comunidad aonik’enk sufri6 diferentes periodos de conquista y alienaciéon que
contribuyeron al proceso de desintegracion de su cultura. Entre los afios 1890 y 1891 Lista, el
gobernador de Santa Cruz, promulg6é decretos que intentaban regular sus relaciones
comerciales limitando el desarrollo de la caza, sostén de la vida y la cosmovision de estos
grupos. Asi empez06 la aniquilaciéon del desarrollo independiente “diezmando, alcoholizado y
empobreciendo a la gente” (Rodriguez y Delrio, 2000). Para el afio 1890, el territorio estaba
cubierto de ovinos, centralizada la actividad en unos pocos pueblos, y todo ello gener6 un
importante comercio maritimo del cual los aonik’enk fueron excluidos. En 1898, se cre6 la
“Reserva indigena Kamusu Aike”, que circunscribe a estas personas en espacios delimitados,
lejos de los nuevos pueblos, estableciendo islas aisladas del sistema economico
preponderante. La década 1940 estuvo marcada por la extraccion de los hidrocarburos que
ganaria cada vez mas terreno concluyendo en 1955 en la creacion oficial de la provincia de
Santa Cruz. De las 50.000 hectareas “otorgadas” a la comunidad aonik’enk, solo poseen
actualmente 11.000 (Rodriguez y Delrio, 2000).

A los 117 anos de la creaciéon de Kamusu Aike, el canal Encuentro de la television
publica argentina transmite la serie “Pueblos Originarios”, dedicada en cada capitulo a
visibilizar la situacion de estas comunidades; dos episodios cuentan la realidad actual de los
aonik’enk. Las personas viven de la cria de caballos y del trabajo con ovejas que brindan en
chacras cercanas. En los territorios circundantes hay abundantes plantas de explotacion de
hidrocarburos y bases militares, pero en la comunidad no poseen gas y no se les permite criar
ovejas. Las ultimas familias que habitan Kamusu Aike atn esperan el titulo de propiedad del

canadon donde se encuentran (Subira & Furth, 2007).
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1.4. Eleccion del corpus

En el afio 1969, la revista Runa: Archivo para la ciencia del hombre, editada por el
area de antropologia de la UBA, publicé un articulo titulado “Mitologia de los Tehuelches
Meridionales” del autor Bormida y la autora Siffredi. Este estudio es el producto del trabajo
de campo realizado en los veranos de 1963, 1965 y 1967 en la provincia de Santa Cruz, donde
se entrevistd a los y las sobrevivientes de tehuelches meridionales, autodenominados
aonik’enk.

La investigacion tenia como eje principal conocer la mitologia de este pueblo ante su
inminente desapariciéon. En aquella década, habia alrededor de doscientas personas y muy
pocas hablaban espafiol fluidamente. Imposible era reconstruir un sistema religioso del
pueblo debido a “los puntos oscuros que [impedian] una articulacion acabada de las creencias
y practicas” (Matarrese y Siffredi, 2004, p.3). El trabajo etnografico si permitié reconstruir
fragmentos de la memoria aonik’enk contada por sus propios protagonistas.

El articulo publicado se dedica ampliamente a la exposicion y analisis de siete
versiones distintas de lo que varios autores llaman “el ciclo de Elal”, cada una de estas
compuesta por multiples relatos que narran distintos momentos de la vida del héroe cultural
conocido como Elal. Ademas, se incluyen nueve textos que narran historias de otros
personajes, y también dieciocho relatos bajo el titulo Cuentos Animalisticos, estos tltimos son
los seleccionados para conformar nuestro corpus de anélisis.

Los Cuentos Animalisticos son protagonizados por animales convivientes con la
sociedad aonik’enk, por ello pertinentes y ricos en informacién para conocer las percepciones
del entorno natural que han quedado plasmadas en la memoria de estos representantes.

Ocasiona también la eleccion de estos relatos un motivo que ha sido considerado
importante. Es mencionada en distintas investigaciones la resistencia tehuelche a comentar
con los “blancos” sus creencias. Esta negativa es comentada por Siffredi (2004) en otro
articulo donde destaca como las personas de la comunidad evaden compartir estas historias;
afirma que los testimonios se van hilvanando con silencios y olvidos formando “una estrategia
de resistencia para preservar sus creencias” (Matarrese y Siffredi, 2004, p. 6). El historiador
Llaras Samitier (1950) cuenta como el Cacique Papon fue repudiado por los suyos cuando
relatdé a los conquistadores detalles de las creencias del pueblo relacionadas con el héroe
cultural. También comenta que, por el contrario, si existe buena predisposiciéon a relatar

historias cuyos protagonistas eran animales, “este tipo de narraciones se les amontonaban en
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la imaginacion cuando estaban de buen humor”; distingue a los primeros pobladores de Santa
Cruz como profundos conocedores de este tipo de historias. (p. 175)

Los dieciocho relatos cortos que conforman el corpus fueron registrados de viva voz de
sobrevivientes aonik’enk y fueron apuntados por Bérmida y Siffredi bajo el titulo “Cuentos
Animalisticos”; estos sostienen que siempre fueron conservadas las expresiones y la sintaxis
original hasta el limite de su compresibilidad. Las entrevistas fueron realizadas teniendo en
cuenta los principios de la etnografia anamnésica3, que consisten en escuchar los recuerdos
individuales de cada persona. Los investigadores afirman que solo fueron ininterrumpidos
para aclarar informacion ya dada, la cual esta colocada por estocen notas al pie. (Bérmida y
Siffredi, 1969-1970)

A continuacidn, se presenta el titulo que llevan estos relatos dentro de la investigacion
de Boérmida y Siffredi, junto al nombre de la persona entrevistada; todos ellos conforman

nuestro corpus de andlisis, disponible en el Anexo I

1. El Zorro y los primeros hombres, Ataliva Murga

2. El Zorro dispersa la caballada, Ataliva Murga

3. El Zorro sube al Cielo, Ataliva Murga

4. El Zorro y el Tigre (version 1), Ana M. de Yebes

5. El Zorro y el Tigre (version 2), Ataliva Murga

6. El Zorro y el Chingué (version 1), Ana M. de Yebes

7. El Zorro y el Chingué (version 2), Ataliva Murga

8. El Zorro y los Perros, Ana M. de Yebes

9. El Zorro y los Chingolos, Ana M. de Yebes.

10. El Zorro y los Paisano, Ana M. de Yebes

11. La Tortuga y el Carnicero, Ana M. de Yebes

12. El Leon y la Muchacha (version 1), Ana M. de Yebes

13. El Le6n y la Muchacha (version 2), Feliciana V de Martinez
14. El Carancho y la Muchacha (version 1), Ana M. de Yebes
15. El Carancho y la Muchacha (version 2), Feliciana V de Martinez
16. El Toro y la mujer casada, Ana M. de Yebes

17. La Patrona de las yeguas, Ana M. de Yebes

3 Este tipo de investigacion se basa en los recuerdos de la persona entrevistada sin ejercer modificaciones desde el
exterior, la palabra anamnesis deriva del griego y significa reminiscencia, constituyendo imagenes en la memoria
que provienen del pasado.
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18.La Guanaca bruja, Ana M. de Yebes

1.5. Analisis del contenido del mito

Para llevar adelante el objetivo de esta tesis realizamos un analisis de contenido (AC)
sobre un corpus previamente seleccionado de relatos mitoldgicos pertenecientes al pueblo
aonik’enk. Como afirma Eliade, la mitologia comprende “una realidad cultural
extremadamente compleja, que puede abordarse e interpretarse en perspectivas miltiples y
complementarias” (1991, p. 7). El AC es la técnica de interpretacion de textos que nos permite
recoger informacion y acceder a los contenidos latentes y manifiestos de los hechos
comunicativos (Abela, 2002). Krippendorff (1990) lo presenta como un método para analizar
la informaci6n en base al objetivo particular de cada investigacién, cuya finalidad es generar
nuevas intelecciones y conocimiento en base a los datos extraidos; esto significa generar
inferencias reproducibles por otros analisis que apliquen la misma técnica.

La perspectiva desarrollada por Krippendorff plantea una importante discusion
epistemologica con respecto a qué debe referirse con el “contenido” o cual debe ser el objeto
de analisis de este. El autor sostiene que alcanzar el objetivo de captar la totalidad del
contenido de la comunicacion es imposible, ya que este es de naturaleza simbdlica y por ende
susceptible a diferentes interpretaciones que pueden ser validas de manera simultanea, o
también no haber coincidencias entre ellas. La conclusion que propone es que “los
significados simbélicos dependen siempre de un comunicador” (p. 30) y de como este los
interprete.

La naturaleza simbolica de los relatos mitoldgicos, como la de cualquier mensaje,
refiere a fendmenos que no son directamente observados en su lectura. Krippendorff refiere a
ello como la cualidad “vicaria de las comunicaciones simbolicas” (1990, 31); siendo esto lo que
empuja a formular inferencias especificas del material abordado en relaciéon con el contexto
donde se dan los datos que analiza la investigacion.

En esta tesina, el terreno empirico y conceptual que permite indagar en la relacion del
pueblo aonik‘enk con su entorno natural, y conocer las percepciones que tienen de €l, estan
planteados en el contexto tedrico de la investigacion. La realizacion de este marco referencial
implica contextualizar ideas, definir teorias e indagar en antecedentes de investigacion. El
ensamble de estas operaciones conforma el contexto referencial que funciona como criterio

para el reconocimiento y extraccion de la informacion, y su posterior analisis.
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Consideramos como base para este anélisis que es imposible sustituir la reflexion que
solo los pueblos indigenas pueden hacer sobre si mismos, cualquier método y teoria que
analice estas percepciones del entorno natural s6lo se plantea objetivar ciertos elementos,
para apenas vislumbrar la diversidad y complejidad de estas relaciones y asi “sugerir miradas
alternativas a la vision medioambientalista predominante, fijada en el manejo de los recursos”
(Garcia Hierro & Surrallés, 2004, p. 14). Como intento de esta tesina de superar de alguna
forma esta limitacion, partimos de las percepciones originales, plasmadas en los relatos, y las
analizamos desde conceptos teoricos aplicados especificamente a pueblos originarios
americanos.

Nuestro marco teérico propone el animismo y el perspectivismo como modos de las
comunidades originarias americanas de concebir y relacionarse con el entorno natural,
diferentes a la vision de la naturaleza que tienen las sociedades occidentales. Son estas las
conceptualizaciones que permiten inferir las percepciones del entorno en base a la
informacion que brinda el corpus de narraciones miticas. Estas inferencias se realizan segin
la identificacion sistematica de ciertas caracteristicas de los textos que refieren a la relacion
que mantienen las personas con la naturaleza en el espacio-tiempo; y como perciben y se

comunican con los no humanos que habitan el entorno.
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Capitulo I1
2.1. Estrategia metodologica general

Para llevar adelante el analisis del contenido delos relatos mitologicos que integran el
corpus se contemplan diferentes instancias de investigacion. Primero, la extraccion de los
datos que permite reconocer las percepciones del entorno natural. Para lograrlo, se aplican
algunas herramientas que propone Barthes en el “Anélisis estructural del relato” (1966).

Luego de realizar una sintesis de la informacion obtenida, prosigue la
individualizacion de topicos comunes entre los relatos. Estos son inferidos en relacién con los
modos originarios de percepciéon del entorno natural, el animismo y perspectivismo. Estas
teorias, como sugiere Krippendorff (1990), generan el contexto particular en el que se inscribe
nuestro analisis y nos permiten conocer cuales son las percepciones del entorno natural.

Las intersecciones que hallamos entre los datos obtenidos en el analisis estructural, los
topicos surgidos y los modos de identificacion del entorno presentes en la cosmovision
originaria, animismo y perspectivismo, permiten describir como son las percepciones del
entorno natural en la comunidad aonik’enk que aparecen en nuestro corpus de relatos

mitologico.

2.2, Barthes y el analisis del relato

Para reconocer y clasificar los elementos que nos interesan del contenido de los relatos
seleccionados, utilizamos algunas de las categorias conceptuales propuestas por Barthes en su
analisis estructural del relato (1966). El fin de este método es lograr establecer la estructura
de la narracidn, la cual esta dada por la relacion de los elementos que la componen. Esta
perspectiva no busca relacionar las narraciones con su contexto, sino que pretende hallar qué
tienen internamente todas ellas en comun. Pese a que el objetivo de esta tesina no es describir
el relato en si mismo, en una primera instancia este anélisis permite “decodificar los
diferentes hechos discursivos y ordenarlos dentro de una légica”. (Alonso & Fernandez, 2006,
p-14)

Krippendorff (1990) sefala el caracter reproducible que debe tener toda inferencia,
esto significa que otras investigaciones “puedan aplicar la misma técnica a los mismos relatos
y obtener los mismos resultados” (Bernete, 2013, p. 233); esta caracteristica dota de
objetividad y sistematicidad a una investigacion. El autor afirma que el AC se debe “formular,

a partir de ciertos datos, inferencias reproducibles y vélidas que puedan aplicarse a su
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contexto” (p.28). En este trabajo, la eleccion de los métodos de analisis del relato
desarrollados por Barthes no sdlo facilita el registro de los datos obtenidos, sino que también
garantiza que otras personas, al aplicar el mismo andlisis, obtengan una estructura similar
sobre la cual realizar iguales o distintas observaciones de las obtenidas en esta investigacion.

Barthes propone estudiar los enunciados en tres distintos niveles descriptivos: nivel de
las funciones, nivel de las acciones y nivel de la narraciéon. Estos funcionan como una
herramienta para la organizaciéon del relato, clasifican “la masa enorme de elementos que
entran en la composicion” (Barthes, 1966, p. 12). Estan ubicados de manera jerarquica,
pueden ser utilizados por separado, pero es en su relaciéon en donde se establece su
estructura. La integraciéon de estos es progresiva, “una funcién sélo tiene sentido si se ubica
en la accion general de un actante; y esta accién misma recibe su sentido altimo del hecho de
que es narrada”. (Barthes, 1966, p. 13). Surgen dos tipos de relaciones que se dan entre los
niveles descriptivos: distribucionales, surgidas en un mismo nivel, e integrativas, las que se
dan entre los distintos niveles.

A los fines especificos de esta tesina, solo utilizamos el nivel de las funciones y sus
relaciones distribucionales. El fin que pretende nuestro analisis es integrar estos datos con los
modos de identificacion de la naturaleza que poseen especificamente las sociedades
originarias de América el animismo y perspectivismo. El nivel de las acciones, propuesto por
Barthes, se dedica a la clasificacion de los elementos del relato segin la accion que ejercen en
su progresion; son los movimientos narrativos que generan cada funcién. La descripcion de
los actantes se basa en una clasificacion que puede incluir tanto a los personajes del relato
como sus intenciones. El nivel de la narracion hace referencia a la forma en que el relato es

transmitido y al lugar que ocupan el lector y el narrador.

2.2.1. Las funciones

Para explicar este nivel descriptivo, Barthes se centra en las acciones que se suceden
en el relato y hacen progresar la historia, retoma el concepto del formalista ruso Propp, el cual
afirma que para el analisis de las historias “la tinica pregunta importante es saber qué hacen
los personajes; quién hace algo y como lo hace son preguntas que sblo se plantean
accesoriamente” (Propp, 1966, p. 32). La esencia de una funcion es lo que le permite iniciar
algo que mas adelante crecera. Aquellas funciones que pueden relacionarse en este mismo
nivel descriptivo llevan el nombre de “funciones” propiamente dichas y aquellas que se

relacionan con otros niveles (acciones o narracién) son llamadas “indicios”.
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Para Barthes, no todas las funciones tienen la misma importancia dentro del relato,
algunas son mas esenciales que otras para su narracion A las funciones principales y de mayor
importancia en el desarrollo del texto las nombra “ntcleos” y a las otras, consideradas de
naturaleza complementaria, “catélisis”. Los ntcleos son las acciones principales que
organizan toda narracioén, abren, mantienen y cierran las secuencias de la historia. Las
catalisis son aquellas que conectan los nucleos entre si, su funcionalidad es discursiva y
existen en la medida en que los nicleos se relacionan; “no es posible suprimir un ntcleo sin
alterar la historia, pero tampoco es posible suprimir una catalisis sin alterar el discurso”
(Barthes, 1966:21).

En nuestro analisis en particular, los nucleos y las catalisis brindan informacién muy
rica por igual para establecer el suceder de acciones que concatenan el relato. Es importante
destacar que es en la cualidad complementaria de las catalisis donde mas informacién se
encuentra, estas, al encargarse de dilatar la historia, suman detalles del contenido del
discurso narrado.

La segunda gran clase del nivel de las funciones son los indicios, estos son rastros que
se encuentran en la narraciéon, podria decirse que nucleos y catalisis se relacionan con el
hacer, mientras que los indicios con el ser. Se pueden encontrar en la continuidad de todo el
texto, en un personaje o en toda la narraciéon, puede ser una metafora o cualquier recurso
estético para la descripcion que suscita determinados ambientes o atmdsfera. A todos estos se
los llama “indicios propiamente dichos” (Barthes, 1966). A aquellos indicios que nos proveen
informacion concisa del espacio y del tiempo donde se desarrolla la accién, Barthes los llama
“informantes”. A los fines particulares de nuestra investigaciéon, los informantes que
consignamos son aquellos que nos ayudan a reconocer las percepciones del entorno natural,
extraemos las referencias a los elementos del entorno (animales y plantas), las que describen
distintas conceptualizaciones del espacio natural y aquellas con referencias

espaciotemporales.

2.2.2.Inventarioy sintesis de los datos

El anélisis de cada una de las historias que conforman el corpus comienza con la
individualizacion de los componentes del nivel funcional del relato, desarrollados por Barthes
(1966).Esta etapa de reconocimiento y clasificacion del contenido se sintetiza en la confecciéon
de un inventario de funciones, donde se detallan nuacleos, catalisis, informantes e indicios.

Para registrar las primeras funciones retomamos a Propp (1970), quien propone realizar una
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breve descripcién de la accién presentada en el relato. La relacion de “solidaridad” con que se
unen nucleos y catélisis permite establecerlas micro - secuencias que concatenan las acciones
del relato. Barthes explica que una secuencia “se inicia cuando uno de sus términos no tiene
antecedente solidario y se cierra cuando otro de sus términos ya no tiene consecuente.”
(Barthes, 1966, p 83). La secuencia general que surge del anélisis de cada historia se presenta
en el capitulo IV y también puede sintetizarse en la enunciacién de la accion que representa.
En cuanto a la individualizacion de informantes, se realiza mediante la transcripcion
de enunciados y el detalle del tipo de informacion que transmite: “entorno”, para referir a sus
conceptualizaciones; “temporal” las que tratan del tiempo y “elementos del entorno” las que
versan sobre animales o plantas. Finalmente, para los indicios también se individualiza el
enunciado y detalla la informacién sugerida. Se encuentran disponibles en el Anexo II los
inventarios de nucleos, catalisis, informantes e indicios; ademéas de las micro secuencias que

desarrollan cada historia

2.2, Obtencion de los topicos

La siguiente instancia de investigacion consiste en inferir cuales son los topicos
abordados en los relatos, siempre para indagar en las percepciones del entorno, las cuales se
hacen presente en la relacion que las sociedades originarias mantienen con la naturaleza.
Podemos definir un tépico como un lugar comtin que hallamos en los relatos, es la repeticion
de un tema o motivo que se configura en las historias. Se le relaciona con una remembranza
que recurre a una asociacion de ideas genéricas. Barthes las presenta como células o celdas de
acceso comun donde pueden hallarse los argumentos del relato (Marchese & Forradellas,
1986).

Los topicos en nuestro analisis surgen al encontrar puntos en comun en las
estructuras de los relatos que se corresponden con los modos animista y perspectivista de
identificar el entorno natural. Para lograrlo, se indaga en las relaciones que humanos y no
humanos mantienen en el espacio-tiempo.

Este proceso nos permite que los datos extraidos de los relatos se transformen
sistematicamente en unidades que posibilitan una descripcion precisa de las caracteristicas de
su contenido. Estese realiza mediante las reglas propuestas por Bardin (1996): la presencia y
la frecuencia. La primera refiere a la aparicion de los topicos, mientras que la frecuencia a la

repeticion continua de estos, cuya importancia crece a medida que mas aparece (Abela, 2002,
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p-14). El criterio de seleccién es la mencion del topico dos o mas veces dentro del corpus, en el

Capitulo IV se desarrolla su descripcion.

2.4.Descripcion de las percepciones del entorno

Como instancia final del AC se realizan las inferencias para describir las percepciones
del entorno natural del grupo aonik’enk en base los topicos desarrollados. Estas conclusiones
se obtienen gracias a las descripciones de los modos de identificacion originarios del entorno,

animismo y perspectivismo.

2.5.Antecedentes de Investigacion

Uno de los principales antecedentes que influye en el analisis de las percepciones del
entorno en relatos mitolégicos del pueblo aonik’enk, es el libro compilativo de Surrallés y
Garcia Hierro titulado Tierra Adentro; territorio indigena y percepcion del entorno (2004).
En este libro, se recopilan diferentes investigaciones sobre pueblos originarios de la selva del
Amazonas que retoman los conceptos de perspectivismo de Viveiros de Castro y animismo de
Descola, e incluyen dos articulos donde se desarrollan esos conceptos. Agrupan los analisis en
estudios que abordan las relaciones con los elementos del entorno (animales y plantas); otros
que tratan sobre las conceptualizaciones del espacio y un tercer grupo de trabajos que versa
sobre la forma en que el tiempo se inscribe en el territorio. Hemos encontrado esta
clasificacion propicia para presentar las conclusiones alcanzadas tras el anélisis de los relatos
miticos del pueblo aonik’enk.

Las lecturas, abordajes e inferencias que llevan esta tesina adelante se nutren de las
investigaciones que Surrallés y Garcia Hierro incluyen en su obra del afio 2004.Estos trabajos
no solo comparten con nuestra investigacion la perspectiva tedrica y los relatos mitologicos
como objeto de estudio, sino que también nos sirven sus analisis y conclusiones. Estos, al
develar formas y modos del pensamiento amerindio en general, nos ayudan a comprender las
percepciones del entorno en el grupo aonik’enk en particular; ya que todas estas
investigaciones parten de comprender una cosmovision que no le es propia utilizando los
modos originarios de identificacion del entorno animista y perspectivista.

Las investigaciones influyentes en nuestra tesis, que refiere especificamente a la
relacion con elementos del entorno, plantas y animales, muestran como se establecen los
vinculos entre la sociedad y los demas elementos que conforman el espacio. Esta sociabilidad

es la que brinda un marco de referencia para comprender las relaciones con la naturaleza.
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Descola (1997) sostiene que es el animismo el modo imperante de concebir los elementos del
entorno.

Surrallés y Garcia Hierro (2004) comprenden en su obra el estudio titulado “El tio y el
sobrino: el parentesco entre los seres vivos segtn las Yagua”, realizado en 1992 por Bonnie
Chaumeil y Jean Pierre Chaumeil. En esa comunidad existe un continuum entre el mundo
social y el natural; plantas, personas y animales son parte de una gran red de parentescos.
Estas concepciones estan presentes en el mito y el chamanismo; se vuelcan en su sistema
taxondmico y la organizacion territorial de los clanes.

Podemos relacionar con este tema un articulo que no esta incluido en la recopilacion
de Surrallés y Garcia Ferro llamado “La idea de naturaleza entre los zoques de Chiapas. Hacia
la diversidad epistémica”, del afio 2014, de José L. Sulvaran Lopez y Agustin Avila Romero.
En él se busca describir la concepciéon de la naturaleza para el pueblo zoque mediante un
anéalisis de relatos mitologicos que, a diferencia del nuestro, no recurre al animismo y al
perspectivismo como modos de identificacion del entorno. Las narraciones seleccionadas por
estos autores se dividen en dos grupos: unas referidas al maiz y otras a los animales. Los
autores hallan en la humanizacion de la flora y la fauna equidad entre el mundo social y
natural. Estas caracteristicas encontradas en relatos miticos se traducen, segiin los autores, en
una concepcién de la naturaleza distinta a la occidental, la cual debe generar un profundo
debate epistémico. Esta investigacion no recurre al animismo, ni al perspectivismo como
conceptos, pero si analiza el mito para de conocer la percepcién de los elementos del entorno,
poniendo en jaque la vision occidental de la naturaleza.

Los trabajos incluidos por Surrallés y Garcia Hierro (2004) en la seccion destinada a
las concepciones del espacio indagan en las formas de comprender el espacio fisico, de
concebirlo y penetrarlo. Las sociedades originarias no conceptualizan su entorno imponiendo
limites, sino que lo definen mediante la interaccidon que existe en él (Surrallés y Pedro Garcia
Hierro, 2004). “Mapas Carnales: el territorio y la sociedad laminada” es el articulo basado en
la tesis doctoral de Oscar Calavia Sdez publicada en 1995 y presente en la compilacion de
Surrallés y Garcia Hierro. El autor analiza alli las categorias nominales con las que la
comunidad hace referencia a distintos lugares donde habitan las personas yamaninawa. Este
pueblo se caracteriza por tener un sedentarismo temporal que se organiza en relaciéon con la
caza y la recoleccion. Segun el autor, la mitologia es clave para entender estos movimientos,
ya que siempre se manifiestan en las circunstancias que atafien a los personajes y sus

desplazamientos en el espacio; Calavia Saez afirma que estas narraciones no revelan “un
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conjunto de relaciones en el vacio, sino tramas itinerantes, en el que las relaciones sociales
son en esencia relaciones espaciales” (2004, p 124).

También compilado por Surrallés y Garcia Hierro se encuentra “Sendas de union entre
mundos. El espacio Tsachila” de la autora Monteserrat Ventura I Oller y estd basado en su
tesis doctoral realizada en 2000. Este trabajo se centra en el anélisis de los caminos,
elementos presentes en los relatos mitologicos y la cosmogonia del pueblo. El articulo
presenta como la comprension de los senderos le sirve a esta sociedad para generar nexos
entre mundos diversos. La autora afirma que este tema es caracteristico de las cosmogonias
amerindias, a las cuales describe como abiertas en multiples sentidos. Por un lado, haciendo
referencias al contacto entre culturas diferentes y, por otro, a las relaciones inter-especie,
tratdndose de sociedades “que no establecen fronteras entre los mundos humanos, natural y
sobrehumanos” sino caminos (2004,p. 169).

Los articulos consignados bajo la seccidon de trabajos que analizan la inscripcion del
tiempo en el territorio ponen en evidencia las relaciones que mantiene la sociedad con sus
elementos definen el espacio, pero también el tiempo sirviendo como archivo para la memoria
y el ritual. “La geografia y la concepcién de la historia de los Nasa” de Joanne Rappaport y
“Escribiendo la historia en el paisaje: Espacio y mitologia y ritual” de Fernando Santos
Granero son las ultimas investigaciones incluidas por Surrallés y Garcia Hierro. Ambos
trabajos se centran en lo mismo: como estos pueblos, sin escritura, transmiten su historia y
conforman su memoria por medio de las narraciones y los mitos, los cuales mediante la
sacralizaciébn de espacios fisicos pueden trazar cronologias y establecer sistemas

nemotécnicos inscritos en las formas del paisaje.
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Capitulo III
3.1.Construccion del contexto tedrico

La premisa que lleva adelante la construccion de nuestro marco teoérico es generar un
contexto conceptual que permita pensarla percepcion de la naturaleza que poseen los pueblos
originarios de América; especificamente la comunidad patagonica tehuelche aonik’enk.
Consideramos que el concepto del mundo natural que tienen los grupos que se han
desarrollado bajo los principios econémicos, ideolégicos y culturales de occidente, no se
adapta al andlisis de las sociedades nativas americanas. Sostenemos, también, que el
pensamiento hegemoénico y sus modos de percibir el entorno son los causantes del
desequilibrio ecoldgico actual.

Nuestro marco tedrico se inicia con el apartado “Naturaleza y tradicion occidental”,
donde se describe el concepto de naturaleza que ha construido el pensamiento cientifico; y
que sirve de sustento para la explotacion de los territorios. Los pueblos originarios tienen una
existencia anterior a la conquista, imposible de dilucidar. Es en los ambientes donde
habitaban libremente que podemos hallar pruebas de las relaciones que estas comunidades
mantenian con su entorno. Estos espacios develan adaptaciones mutuas, tanto del entorno
como dela sociedad, promoviendo funcionamiento coordinado.

Continuamos en este capitulo con “Cosmovisiones originarias y modos de percibir el
entorno”, alli se abordan las caracteristicas principales de que distinguen el paradigma
originario dela visi6n occidental. Para describir las percepciones del entorno en la comunidad
aonik’enk, o cualquier otra sociedad que no esté desarrollada bajo los parametros de la
civilizaciébn occidental, es necesaria una teoria de analisis que permita abarcar sus
experiencias desde una perspectiva distinta. Es en este momento cuando nuestro contexto
teorico encuentra en otras propuestas, que surgen de la critica al pensamiento cientifico
dominante, teorias relacionales que configuran un nuevo paradigma conocido como el de la
“complejidad”. Desarrollamos esta instancia en el apartado “Complejidad, relacion y
entorno”.

La aplicacion de esta perspectiva nos presenta las percepciones del entorno que posee
un grupo, como el resultado de la relacion que este mantiene con el mundo circundante.

Sumamos a nuestro marco teodrico las concepciones antropologicas provenientes del llamado
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giro ontolégico para este campo cientifico. Este movimiento es encabezado por los
investigadores Viveiros de Castro y Descola, que sostienen que la concepcion universal e
indiferenciada de la naturaleza que provee una ontologia tinica ya no sirve para acercarse a la
realidad: es necesaria una multiplicidad de ontologias para abordar la multiplicidad de
mundos (Gonzales & Carro, 2016). En “Modos de identificacién del entorno: animismo y
perspectivismo” abordamos dos formas de percibir el entorno propuestas por estos autores
para comprender el pensamiento en comunidades originarias. Afirma Viveiros de Castro que
“los discursos nativos no hablan solo de sus sociedades o de sus mentes, sino principalmente
de sus mundos, a los que hay que considerar reales y esencialmente distintos al nuestro”
(citado por Abrisketa& Ripalda, 2016, p 105).

Para concluir con el marco tedrico, presentamos “Mitologia como saber ecoldgico”,
donde ahondamos en la eleccién de la mitologia como objeto de estudio. Ella nos permite
reconocer las percepciones del entorno de los pueblos originarios en sus relatos y alcanzar los

objetivos de esta investigacion.

3.2. Naturaleza y tradicion occidental

La caracteristica principal del paradigma occidental es que propone una visién lineal y
rigida del mundo, cada elemento que compone la realidad tinica posee un significado en si
mismo independiente de su observador (Lavanderos, 2005). Para esta forma de comprension,
todo estd previa y objetivamente definido, la naturaleza se explica por si sola como un
“segmento ordenado de la realidad que se desarrolla independientemente de la accién
humana” (Descola citado por Gudynas, 2010, p. 34). Gudynas (2010) realiza un amplio
anélisis sobre las imagenes, ideas y conceptos de la naturaleza en el que sostiene que estas
conceptualizaciones son una creacion social, histérica y cambiante segiin como la sociedad se
relacione con su entorno.

Este autor expone la gestacion de la idea de naturaleza occidental durante el
renacimiento cientifico. Los métodos analiticos de pensadores como Bacon y Descartes
inauguraron una nueva forma de entender el entorno, segin la cual la realidad en su totalidad
puede ser controlada por las personas. Esta perspectiva propone aislar los fen6menos para
estudiarlos de manera individual; la observacion, clasificaciéon y experimentaciéon definen la
forma en que se construye el conocimiento. Este método cientifico plantea la descripcion
inherente de los objetos observados, la posibilidad de intervenirlos y, mediante la

manipulacion de caracteristicas, plantea construir nuevos conocimientos de una manera
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premeditada. De aqui surge la premisa que sostiene que, al conocer cada parte de un objeto,
se puede comprender la totalidad como suma de ellas. Se compara esta apreciacion de la
realidad con un reloj en el que al separar todas sus partes permite examinar su
funcionamiento (Gudynas, 2010).

Resulta importante dentro del proceso historico en el que se genera la concepcion de
naturaleza, la irrupcion en la escena cientifica de la hipotesis de la evolucion de los elementos
que habitan y constituyen la naturaleza (siglo XIX). Estas teorias sostienen que los
organismos cambian, se modifican gradualmente en el tiempo. Seglin Gudynas, esto significo
un nuevo funcionamiento: la vision mecanica de la naturaleza continud, pero el enfoque se
mud6 a los procesos. De alli que el entorno posea “sus propios mecanismos y
funcionamientos, que se conciben como “leyes” (2010, p. 274). Afirma el autor que pensar la
naturaleza como un orden en si mismo brinda un referente para evaluar el impacto humano,
que tiene como marco de acciéon el limite de las leyes inalterables bajo las cuales,
supuestamente, funciona el mundo natural. Mientras se conozcan estas leyes, siempre se
podré alcanzar el equilibrio.

La tradicion occidental propone entonces la naturaleza como un objeto inerte que
puede ser diseccionado y minuciosamente analizado, y sus procesos independientes descritos
y modificados. Las ciencias se multiplican bajo esta perspectiva y especifican sus alcances
para abordar todas las fragmentaciones que se promueven. Vitale (1983) sostiene que esta
separaciéon en campos cientificos va de la mano con el desarrollo industrial y cada nueva
especializacion aborda alguna etapa del proceso productivo. Desde este planteo, las ciencias
agrarias tienen como objeto los suelos; las boténicas, las plantas; y las zooldgicas, la fauna;
mientras que las ciencias industriales se abocan a las miles de formas de extraer “recursos
desvinculados entre si, y valorados en funcién de la utilidad humana” (Gudynas, 2010, p.
272). La nociéon de recurso natural consiste en la extraccion de algin componente
individualizado del entorno que sirve a la satisfaccion de las necesidades sociales, las cuales
“han sido determinadas a priori y generadas politico-administrativamente” (Malpartida &
Lavanderos, 1995, p. 420).

Vitale (1983) halla como error perceptual de la tradicion de Occidente la escision entre
la sociedad y el ambiente: mientras mas se fortalece la idea de autonomia de las personas
frente a la naturaleza, mas se profundiza la crisis ecolégica contemporanea y se manifiesta
ain mas la dependencia a ese objeto inerte que parece ser el mundo natural. Considera el

autor claras manifestaciones de este aserto las consecuencias de la insuficiencia energética, el
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calentamiento global, la contaminacién del agua y el aire, la radiacién nuclear, entre tantos
otros.

La vision de la naturaleza independiente y auto organizada segtin sus propias leyes se
resquebrajo a partir de la década de 1980, dejando como consecuencia la destruccién de areas
naturales y la extincion de diversas especies. Las evidencias cientificas actuales demuestran
que las distintas comunidades de seres vivos y los diferentes ambientes no son entidades
autonomas ni separadas, sino que existen multiples superposiciones de especies. En la
naturaleza, “la dinamica de los ecosistemas no esta en equilibrio, sino en continuo cambio, sin
un orden preestablecido (Botkin, 1990). Bajo esta vision, la Naturaleza seria mas desordenada
y la ecologia pierde asi su capacidad para determinar pardmetros incuestionables sobre cémo

volver a un estado natural” (Gudynas 2010, p. 276).

3.3. Cosmovisiones originarias y modos de percibir el entorno

Creemos que, para conocer las percepciones del entorno de pueblos originarios,
resulta mas propicio adquirir una mirada segin la cual la sociedad y el entorno no sean
elementos aislados sino entidades complejas que pueden establecer relaciones. Aceptamos,
ante todo, la imposibilidad de abandonarlos condicionamientos objetuales y empiristas
occidentales a los que queda sujeta esta interpretacion, y otras labores investigadoras, la cual
intrinsecamente es fruto de una racionalizacion que depende de categorias y desprende
conclusiones para explicar perspectivas que nunca serdn comprendidas totalmente,
simplemente porque no pertenecer a ellas. Garcia Giménez (2014) explica que las estructuras
fisicas y sociales que transita la sociedad occidental moldean la forma de ver los objetos y la
realidad que los contiene, la visi6on fragmentada so6lo percibe individuos y acontecimientos
separados, y no logra abarcar la totalidad de la red de intercambios que existe entre las
sociedades originarias y su entorno.

Huanacuni (2010) es un historiador aymara boliviano que explica desde la
cosmovision de su pueblo algunas de las principales caracteristicas que distinguen el
paradigma occidental y el originario. El autor expone que la tradicién occidental sblo ofrece
dos premisas que llevan a una constante oposicion y lucha de fuerzas, el si o el no. Los
pueblos indigenas, en cambio, tienen una vision multidimensional que brinda mas
posibilidades. Para las culturas aymara, por ejemplo, existe el término “inaj” que hace
referencia a un punto de encuentro entre los opuestos. Las cosmovisiones originarias no

presentan un pensamiento lineal, no conciben que el mundo progrese y evolucione hacia un
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futuro, no hay desarrollo y subdesarrollo; para las comunidades andinas el tiempo es circular
“se asume un presente pero ademas continuo, y pasado y futuro se funden en uno solo al
final” (p. 452). Huanacuni asevera que Occidente, mediante la universalizaciéon de un tnico
dios masculinizado, de donde se desprende todo lo que existe, permite procesos sociales de
homogeneizacion y machismo, mientras que para los pueblos andinos el mundo es fruto de la
convergencia de distintas fuerzas, femeninas y masculinas que trabajan juntas en el proceso
de crear y proteger la vida.

Al indagar en la forma de comprender y apreciar el mundo natural de sociedades
distintas a las desarrolladas por la tradicién occidental, debemos recurrir a nuevas
construcciones tedricas, formas distintas de “observar y pensar la realidad natural y social, y
los objetos contenidos en ellas” (Garcia Giménez, 2014, p. 1).Si tomamos una perspectiva
compleja y relacional para explorar las relaciones que se dan entre la naturaleza y las
sociedades originarias, resulta necesario conocer cual es la percepcion del entorno en esta
comunidad. Explica Garcia Giménez que las percepciones del mundo surgen de la interacci6on
a diferente nivel entre los seres humanos y el ambiente que los rodea, las define como
creaciones simbolicas-vivenciales fruto de una observacion participante del mundo (2004).
Este autor propone como ejemplo la analogia que existe entre esta vision del mundo y la
cosmovisiéon de los pueblos indios de Oxaca y Chiapas, donde las personas son “acciéon
transformadora de la naturaleza por considerarse un elemento mas dentro de este gran
cosmos” (2014, p. 4).

Surrallés y Garcia Hierro (2004) analizan comunidades nativas del Amazonas desde
una perspectiva que las considera como sujetos activos generadores de creaciones simbolicas-
vivenciales, en las relaciones con su entorno. Estos autores retoman a Descola (1997), quien
relata como la selva amazdnica fue considerada un infierno verde durante los afos de
conquista y colonizacion. Era parte de esos ambientes exuberantes que, segin Guayas (2010),
estaban colmados de variedad de especies de todo tipo y suscitan miedo y admiracién en los
conquistadores. Con los afos, la visiéon de estos ambientes salvajes cambi6, debido al avance
de la contaminacion y el exterminio de grandes areas verdes del planeta. Esta inmensa zona
comenzd a pensarse como la reserva de mayor biodiversidad de especies y la ultima selva
“virgen”, que sirve de pulmon al mundo.

La selva del Amazonas parecia ser el tnico lugar del globo donde ain se podian
encontrar lugares sin rastro de las influencias sociales. En la actualidad, y tras diversos
estudios realizados en la distribucién de selvas y vegetaciones, se sugiere que la region es el

resultado de “varios milenios de ocupacion por poblaciones cuya presencia recurrente en los
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mismos lugares ha modificado el paisaje vegetal” (Descola, 2004, p.25); el Amazonas hoy
puede observarse como un producto cultural fruto de la compleja dindmica de relaciones
entre la sociedad y la naturaleza. Segiin Malpartida (2005), es la sociedad como sistema de
relaciones y transformaciones la que da forma al entorno y recrea las relaciones que definen
su identidad. Como afirma Garcia Jiménez, “la percepcion del mundo que construimos no
depende so6lo de nosotros, sino que surge en la interaccion multidimensional de los seres

humanos con el ambiente que nos rodea y del cual somos inseparables” (2014, p.5).

3.4. Complejidad, relacion y entorno.

Sobre el final del apartado “Naturaleza y tradicion occidental”, se explica como la
concepcion de la naturaleza, entendida cual objeto en el que la suma de partes diferenciadas
hace a un todo estable, se “resquebrajé” (afirma Gudynas); ante nuevas pruebas que
demuestran que los seres vivos y los ambientes no funcionan de manera autbnoma y separada
sino en una constante interrelacién y cambio (2010). La vision de la fisica clasica, que sirvio
como modelo l6gico para todas las ciencias y que habia conjurado en sus teorias un universo
mecanico y determinista, se vio destronada ante nueva evidencia cientifica que demostr6 que
la materia no estad formada por particulas aisladas, cuya suma hace a la totalidad, sino que
estas adquieren forma y funcién dependiendo de como se relacionan (Garcia Giménez, 2014).

Ante estos descubrimientos cientificos, cay6 la idea de una naturaleza preestablecida y
equilibrada; el entorno se asemeja mas a un caos en constante reformulacién donde no hay
formas aisladas sino relaciones que lo determinan. La realidad natural puede entenderse
mejor como un inmenso sistema de red de redes en constante relacién y superposicion. Este
modo de aprehender el mundo se presenta como complejo en oposicion a la simplicidad que
promulga la tradicion occidental, cuya perspectiva es relacional ya que el conocimiento no es
accesible en la descripcion estatica de los objetos, sino en el intercambio que existe entre
ellos, y con la totalidad que conforman (Garcia Giménez, 2014).

El hecho de pensar a las personas como agentes activos que participan de una relacion
con el entorno es el eje de la teoria sistémica que proponen Malpartida y Lavanderos
(1995),que abordan a la sociedad y la naturaleza como una unidad integrada. De alli que
sugieran el vocablo “entorno” como un concepto que atiende a un vinculo y no a una
separacion. Este término es el que seleccionamos en esta investigaciéon para referirnos a la
naturaleza. Proviene de la raiz latina en, “entre”, que refiere a algo que se encuentra en medio

de otras cosas, y es seguido por el sufijo tornos, que significa “alrededor”, “lo que rodea”. Esta
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eleccidon involucra la idea de relacién y movimiento, lo que esta “en torno a” permanece en
tanto se establezca un vinculo. El entorno es, si lo es para algo o alguien (Malpartida &
Lavanderos, 1995).

Estos autores parten de las ciencias cognitivas que estudian la relacion de los
organismos con su habitat. Retoman las teorias de Lamarck (1873) respecto a la evolucion de
los seres vivos. Este postula que los organismos no cambian por la accion directa del
ambiente, sino que las circunstancias modifican los hébitos y costumbres de los seres vivos,
esto se refleja en su organizacion y luego en su morfologia. Malpartida y Lavanderos destacan
la consideracion de organismos activos con respecto a su entorno, donde no tienen que
adaptarse a condiciones ambientales, sino que actian ante ellas. Los organismos son parte del
lugar que habitan; no estan en los entornos, sino que viven ellos. Estos autores eligen definir
el sistema organismo-entorno como un sistema comunicacional que se expresa en las
conductas de los seres vivos, las cuales a su vez posibilitan un intercambio con el entorno.

Malpartida y Lavanderos (2005 y 1995) complejizan mucho més esta perspectiva
teorica, la cual proyecta la relacion sociedad-naturaleza como un sistema auto organizado que
configura el entorno mediante redes comunicacionales en el territorio. En esta investigacion,
de caracter exploratorio, solo retomamos de esta perspectiva la posibilidad compleja de
profundizar en la relacidon sociedad-naturaleza y pensarla como un sistema en el que los
sujetos son una parte activa y creativa en la configuracién del entorno.

En las sociedades en las que la naturaleza no esti tajantemente diferenciada , como
por ejemplo aquellas donde los animales y las plantas son personas, “no existe ninguna
justificacion objetiva que permita afirmar que los humanos forman una comunidad de
organismos totalmente distinta de otros componentes biodticos y abioéticos del entorno”
(Descola, 2004, p. 33) ;estos pueden generar habitos y organizarse frente a las circunstancias

como los organismos que explicaban Malpartida y Lavanderos (2005 y 1995) .

3.5. Modos de identificacion del entorno: animismo y perspectivismo

Los antropologos Viveiros de Castro y Descola pueden considerarse los representantes
de una nueva corriente que busca modificar el lugar que ocupa “el otro” para sus estudios.
Estos autores postulan que existen diferentes formas de aprehender el entorno, de las que
derivan distintas ontologias que configuran el mundo. Sostienen que la concepcion de una

naturaleza universal e indiferenciada ya no sirve para acercarse a las formas de percibir la
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realidad para los pueblos originarios. Esta apertura ontoldgica busca generar nuevas
categorias para analizar la constitucion de los seres y la existencia en general.

Esta perspectiva teodrica es estimulada por diversos estudios académicos que se
agrupan en torno a reformulaciones del concepto clasico de animismo. El concepto de
animismo fue acunado en 1871 por Taylor para referir a un estadio religioso “primitivo” de las
sociedades donde se les atribuye personalidad e intencionalidad a entidades no humanas.
Gonzales y Carro (2016) explican que este término fue olvidado por anos en los estudios
antropolodgicos al considerarse infantil e irracional. Descola (1992) retoma este término y lo
reformula ontologicamente para aplicarlo a multiples investigaciones, poniendo en evidencia
las distintas relaciones sociales que mantienen los grupos con las entidades no humanas que
conforman el entorno. En 2012, el autor publico Mas alld de la naturaleza y la cultura,
donde defiende la coexistencia de diversos “modos de identificaciéon de la naturaleza”. Tres de
ellos son, el primero, el animismo, el cual parte de una apertura teérica del segundo, el
totemismo, y encuentra su inverso en el tercero, el naturalismo (Abrisketa & Ripalda, 2016).

Descola (1997)expone que el principal obstaculo que encuentra el paradigma
occidental para comprender las perspectivas originarias es el naturalismo. Esto significa la
creencia en que la naturaleza existe y es una sola, mientras que las diferentes culturas que
existen la aprehenden por separado. Esta naturaleza es fija, invariable y estatica; se encuentra
ahi frente a nosotros considerada opuesta a lo social y cultural. Este modo de identificacién
naturalista funciona para nuestra sociedad como principio rector de la cosmogonia, del
sentido comtn y de la préctica cientifica. Este modo se basa principalmente en la constante
oposicion de concepciones que promulga el paradigma occidental.

Descola retoma el concepto de animismo como un modo de identificacion, que al igual
que el” naturalismo”, es ontologico para los pueblos originarios, precisando como
relacionarse con el entorno e identificar a los no-humanos (Garcia Hierro &Surrallés, 2004).

El animismo considera que animales, plantas y otras entidades que rodean a las
personas son poseedoras de un alma (4nima) o principio espiritual propio que les brinda
cualidades humanas. Los elementos del entorno tienen “conciencia reflexiva e intencionalidad
que les capacita para experimentar emociones y les permite intercambiar mensajes con sus
iguales, asi como con los miembros de otras especies” (Descola, 2014, p 26). Afirma Descola
que este modo con el cual el pensamiento amerindio identifica los elementos del entorno no
solo funciona como dispositivo clasificatorio, como lo si lo hace el modo de identificacion

totémico, desarrollado por Claude Levi Strauss (1962) (Descola, 2004).
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Strauss fue maestro de Descola e inspir6 notablemente sus investigaciones en
comunidades no occidentales. En forma resumida, la teoria totémica implica que los grupos
utilizan la referencia a determinados animales o plantas como iconos para cada clan. Estas
entidades son tétems que influyen en la identidad del grupo y regulan la conexion entre
clanes. El totemismo utiliza “las discontinuidades empiricamente observables entre las
especies con el fin de organizar un orden delimitador de las unidades sociales” (Descola,
2004, p.31).

Descola advierte que el totemismo concibe el animismo como un modo clasificatorio,
pero desde una mirada naturalista, que concede a las entidades que se consideran naturales la
categoria de personas. El antropologo propone trascender esta vision y entenderla como un
sistema de clasificacion, pero de las relaciones que la sociedad mantiene con los elementos del
entorno, para el totemismo “los no humanos son tratados como signos y, en los sistemas
animicos, como el término de una relaciéon” (2004, p. 32).

Viveiros de Castro (2004) complementa el modo de identificacién animista propuesto
por Descola con el modo perspectivista. Ambas formas estan relacionadas y refieren a
maneras de percibir el entorno y sus elementos. Este antrop6logo es el fundador del concepto
de perspectivismo amerindio, segin el cual “el mundo esta habitado por diferentes especies
de sujetos y personas, humanas y no-humanas que lo aprehenden desde puntos de vista
distintos” (2004, p. 37). Esto significa que el modo en que las personas ven a las
subjetividades que pueblan el mundo, como animales y plantas, es diferente a la forma en que
estas se ven a si mismas y a los humanos. El autor presenta el perspectivismo como corolario
del animismo; alli donde animales y humanos pueden relacionarse como parientes, amigos,
conyuges, etc., el punto de vista puede variar constantemente de acuerdo con la relacion que
se mantiene (Viveiros de Castro, 2004).

El perspectivismo, como modo de identificacion del entorno, contempla que la esencia
que comparten todas las entidades vivientes no es la animalidad, sino la humanidad. Viveiros
de Castro sostiene que la mitologia que sustenta el pensamiento cientifico evolucionista parte
de una condici6n animal de la cual el humano se ha separado superandose. En el pensamiento
amerindio es al revés, lo que comparten las subjetividades que pueblan el mundo son las
cualidades humanas. Las diferencias se establecen a partir del fisico, que es lo que se percibe
de manera diversa segiin el punto de vista, es decir que mutan de un observador a otro.
Viveiros de Castro concluye este modo de identificacion con el desarrollo de una propuesta
ontologica tedrica a la cual bautiza como multilateralismo. Este postula la existencia

simultdnea en el mundo de maultiples naturalezas atravesadas por multiples culturas
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(Abrisketa& Ripalda, 2016). En nuestra investigacion, solo tomamos el animismo y
perspectivismo como concepciones clave para reconocer las percepciones del entorno en el

grupo aonik‘enk.

3.6. Mitologia como saber ecologico

Tanto Descola como Viveiros de Castro afirman que, para identificar y reconocer estos
modos de percibir el entorno de las sociedades originarias -animismo y perspectivismo-, hay
que acceder a su mitologia. En estas narraciones, encontramos aquellas caracteristicas
conferidas a humanos y no humanos cuyo origen es mitico (Descola, 2004). En estos relatos
también se hacen presente las circunstancias y la condiciéon de igualdad que relaciona a la
sociedad con animales, plantas y otros elementos; presentando el entorno “como un contexto
comun de intercomunicabilidad” (Viveiros de Castro, 2004, p. 41).

Mircea Eliade, quien fue un erudito destacado en el estudio de las religiones, los ritos y
las mitologias del mundo, sostiene que los mitos revelan modelos ejemplares significativos
como la alimentacion, el matrimonio o el trabajo. Caracteriza las mitologias como historias
primordiales que narran los sucesos que dentro de una sociedad “le han constituido
esencialmente” y contienen “todo lo que tiene relacion con su existencia y con su propio modo
de existir en el Cosmos” (1991, p. 10).

La teoria del mito que desarrolla Eliade es entendida en el contexto de esta
investigacion como heredera de una visiéon fragmentada y dual a la se debe toda labor teorica
occidental. El autor sostiene que el mito contiene modelos ejemplares de comportamiento
social debido a que lo sagrado, manifestado en seres sobre-naturales, irrumpe en el mundo
cotidiano (1991). Aunque esta visiéon destaque el orden naturalista que afirma Descola, el cual
se plantea como principio rector de toda actividad cientifica, retomamos la concepcion de
Eliade que distingue el mito como una realidad, ya que sus narraciones siempre refieren a
realidades. El autor cita como ejemplo el mito cosmogobnico en el que la veracidad de la
historia se demuestra “porque la existencia del mundo esta ahi para probarlo” (1991, p. 7).

Eliade considera las sociedades donde el mito esta vivo como aquellas donde las
narraciones miticas proporcionan cotidianamente modelos a la conducta humana y conferir
“por eso mismo, significacion y valor a la existencia”(1991,p. 5). Este abordaje es el mas
cercano al relacional propuesto por Descola, el cual afirma que mas alla de los conocimientos
practicos que las comunidades originarias tienen para desarrollar sus actividades de

subsistencia, es el conjunto de creencias religiosas y sus mitologias el que debe considerarse
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como “una especie de saber ecolégico traspuesto, como si se tratara de un modelo metaférico
de funcionamiento de sus ecosistemas y de los equilibrios que deben respetarse para que este
ecosistema se mantenga” (2004:25).

Descola sostiene que los modos animista y perspectivista no son formas de
identificacion de las relaciones con el entorno exclusivas de las comunidades del Amazonas.
El antropologo afirma que la caracteristica de igualdad entre personas y elementos que
conforman el entorno es una cualidad perceptiva de los pueblos amerindios en general, y no
surge solo ante la relacion entre las personas con un ambiente heterogéneo, como la selva
amazoénica. El autor propone como ejemplo los pueblos canadienses del bosque boreal. El
ambiente que habitan estas sociedades es sustancialmente diferente a la selva (como lo es
también la Patagonia), pese a ello su forma de concebir el entorno y sus elementos es
completamente andloga. Afirma Descola que ambas sociedades lo conciben como “una
inmensa red de interrelaciones regida por principios que no discriminan a humanos y no

humanos” (2004, p.31).
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Capitulo IV
4.1. Presentacion del corpus

El corpus de anélisis esta integrado por dieciocho historias que fueron recopiladas por
Bérmida y Siffredi en los veranos de 1963, 1965 y 1967, durante su estadia en la provincia de
Santa Cruz. El fin de la investigacion antropologica era recopilar relatos mitologicos del
pueblo aonik’enk, tehuelches meridionales, mediante entrevistas a los tltimos sobrevivientes.
Ante la desapariciéon inevitable de esta cultura, los esfuerzos de los autores se centran en
registrar los recuerdos referidos a eventos mitologicos mediante entrevistas a los miembros
mas antiguos de esta comunidad. Los textos que hemos seleccionado para indagar en las
percepciones del entorno son aquellos que los investigadores agrupan bajo el titulo Cuentos
Animalisticos(disponibles en el Anexo I).

Los narradores de las historias que componen este corpus son tres. La anciana de
ascendencia aonik’enk y criolla, Ana Montenegro de Yebes, Kadmserr su nombre originario;
con 90 anos en aquel entonces, residia en la comunidad Camusu Aike. Ella aport6 un total de
once cuentos. También habitante de esta comunidad, la anciana de 85 afos, tehuelche
meridional-septentrional, Feliciana Velazquez de Martinez, Saqtewu; relat6é dos historias. Por
altimo, Ataliva Murga, tehuelche-araucano de 61 anos, residente en el poblado de
Pidrabuena; transmitié cinco narraciones. Muchas de estas historias son comunes entre los
entrevistados y los compiladores, las presentan como distintas versiones del mismo cuento.

Durante la etapa de andlisis de estos dieciocho textos se extrajeron los componentes
del nivel funcional del relato en un inventario. Luego se realizd una sintesis de la sucesion
acciones que concatenan el texto; “ndcleos” y “catélisis” forman micro secuencias que
permiten resumir en pocas funciones la secuencia total de la historia. Afirma Barthes “la
secuencia misma constituye una unidad nueva, pronta a funcionar como el simple término de
otra secuencia mas amplia” (1966,p.27). En este capitulo se enuncia la secuencia final de cada
relato, la cual es nombrada mediante una oracion que sintetiza la accion general ejercida en la
historia.

El nombre con que presentamos a continuacion estas narraciones es el utilizado por
los compiladores en el registro. Luego de la exposicion de cada secuencia hallada en el corpus,
detallamos el contenido que brindan informantes e indicios. Para extraer estas funciones, la
investigacion se centra solo en aquellas que prestan informacion de elementos del entorno

(animales y plantas); conceptualizaciones del espacio, que integran la informacion respecto al
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entorno fisico4;y, por ultimo, aquellas menciones que refieren al tiempo, expuestas como
informacién temporal. En el caso delos relatos que se presentan como versiones de una

misma historia, se propone una comparacion de estas.

4.2. Descripcion analitica de los relatos

I - El zorro y los primeros hombres

Narrado por Ataliva Murga

Secuencia. Transformacién de los elementos del entorno por obra del zorro.

Informacion de los Elementos del Entorno. El texto hace referencia primero al zorro
como avisador de una amenaza climatica. Se asocia a él cierto comportamiento caracteristico
al decir que por “zorro”, en este caso, ha tomado algo y huido. En el relato se enumera so6lo
algunos de los elementos que decidieron transformarse tras el anuncio del zorro: Pajaros,
matas, canadones, piedras y mogotes. En la narracion se destaca que todos los elementos
antes eran gente y se transforman en lo que su nombre indica. Las caracteristicas de cada
elemento son previas a la forma.

Informacion del Entorno Fisico. El narrador se refiere al entorno fisico como “campo”,
cuyas caracteristicas en el momento de la historia es el viento fuerte que se desata, con tanta
potencia que al parecer “el mundo se viene abajo”. También se hace referencia al entorno
como poblado de seres vivientes.

Informacién Temporal. El principal dato temporal que nos brinda la historia es que todos
los elementos del entorno, tanto las caracteristicas del paisaje como los animales, eran seres
vivientes considerados gente en un tiempo pasado.

Indicios. El narrador utiliza la expresiéon “el mundo se va a venir abajo” para caracterizar la
crudeza del evento climatico. Cuando se refiere a la transformacion de los seres vivientes
aclara que “todos agarraron el nombre de cada uno”; esto significa, por ejemplo, que el pajaro
se transformé en péjaro, “yo soy pajaro” dijo el ave antes de transformarse. Entendemos que
en el pasado el pajaro, siguiendo con el ejemplo, tenia las caracteristicas de un ave, aunque no

se viera como tal.

4 Es posible reconocer estas informaciones gracias al naturalismo analitico con que se lleva adelante este analisis,
como sustenta Descola, es el modo de identificacion que tiene la visién occidental, segin el cual la naturaleza
existe a priori de cualquier observacion que se realice. Este modo permite individualizar referencias al entorno
natural y sus componentes.
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Otros indicios encontrados refieren al zorro, “y como es zorro sali6 con el cuero
disparando”, robar y cometer picardias son acciones caracteristicas de este ser, nos sugiere

que este animal es como su nombre lo indica.

II - El Zorro dispersa la Caballada

Narrado por Ataliva Murga

Secuencia. Huida de los caballos por obra del zorro.

Informacion de los Elementos del Entorno. Los animales que aparecen en este relato
son el zorro y los grupos de caballos encerrados que él libera intencionalmente.
Informacién del Entorno Fisico. Los caballos huyeron hacia el norte, donde quedaron
las marcas.

Informaciéon Temporal. Esta historia fue contada por la gente tehuelche antigua. Los
rastros que dejaron los caballos al huir se encuentran, en la actualidad del narrador, en unas

piedras en el Norte.

III- El Zorro sube al Cielo

Narrado por Ataliva Murga

Secuencia. Muerte de los habitantes del cielo por obra del zorro.

Informacién de los Elementos del Entorno. Nuevamente el zorro es el protagonista de
la historia. El cisne es quien lo ayuda a cumplir su objetivo de subir al cielo. Més arriba del
cielo habitan seres de aspecto diferente al zorro, estos no poseen orificio anal; el zorro “come
como nosotros”, aclara el narrador. Cuando estos seres piden al zorro ayuda para poder
defecar como €l lo hace, este los corta a la mitad provocandoles la muerte. Las acciones que
realiza el zorro, segiun el narrador de la historia, son porque es “zorro”. También se
mencionan “juncos”, flora patagbnica, que utiliza el zorro para realizar una cuerda que lo
ayude a bajar del cielo. Esta cuerda se rompe causandole al animal un golpe en la cabeza que
se llena de flores muy bonitas.

Informacion del Entorno Fisico. El relato presenta el cielo como un lugar al que hay que
subir, donde hay una capa més arriba habitada por seres no humanos.

Informacién Temporal. El Zorro vivié un periodo de tiempo en el cielo. La herida cubierta
de flores que lleva en la cabeza, solo pudieron verla la gente antigua, en la actualidad el
narrador ya no la tiene.

Indicios. El narrador aclara que las acciones que el zorro lleva a cabo las hace “por zorro”,

nuevamente este animal “es” como su comportamiento indica.
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IV - El Zorro y el Tigres (Version I)

Narrado por Ana Montenegro de Yebes.

Secuencia. Engafio por parte del zorro.

Informacion de los Elementos del Entorno. Aparecen en este relato principalmente el
zorro y su tio el tigre, ambos son “hombres paisanos”. También se marca el parentesco
familiar, al mencionarse como “tia” a la compafiera del tigre. Esta es engafiada por el zorro
para que duerman juntos. Luego de multiples engafnos al tigre, realizados por el zorro,
también intenta embaucar al carancho sin obtener éxito. El guanaco sefialado en el relato
funciona como medio de transporte para el zorro.

Informacién del Entorno Fisico. El entorno se presenta como un “campo” o una
“pampa” con lugares alejados, donde se encuentran campamentos habitados por paisanos. El
zorro usa como excusa la llegada de un viento muy intenso para enganar al tigre y al carancho.
En el caso del felino le sugiere atarse a una mata de vegetaciéon para que el viento no lo
arrastre.

Informacion Temporal. En el relato se detalla que el zorro en la antigiiedad era un
“hombre paisano”.

Indicios. Nuevamente se hace referencia al viento como una fuerza muy poderosa capaz de
mover a los seres, “si llega el viento vamos a volar todos nosotros” enuncia el narrador. Uno
de los engainos que el zorro realiza al tigre se da cuando el felino finge su muerte para atraer al
zorro a su guarida, este dice que para creer en la muerte de su tio exige que “el muerto tiene
que tirarse un pedo”; el felino lo hace dando el indicio de que no est4d muerto comprobando la

inteligencia del zorro sobre la de su tio.

V- El zorro y el tigre® (Version II)

Narrado por Ataliva Murga.

Secuencia. Engafios por parte del zorro.

Informacion de los Elementos del Entorno. Los protagonistas del relato son el zorro y

el tigre; el felino y su compainera son los tios del primero. El zorro engana a su tia, para pasar

5 Los nombres que reciben los felinos que aparecen en los cuentos remiten a animales que no existen dentro de la
fauna patagonica, pero son los nombres en espaiol que los entrevistados a algunos animales. Bérmida y Siffredi
adjuntan en su recopilaciéon una lista de las nomenclaturas utilizadas por los narradores al momento de referirse a
los animales, disponible en el anexo II1. Se cree que al decir tigre se refiere a la especie felina gato montés.

6Indem. Notag
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la noche juntos, y a su tio mientras intenta huir de su enojo. También hace referencia al
guanaco y al avestruz como animales bravos que el zorro monta para movilizarse.
Informacion del Entorno Fisico. No se encuentran en el relato conceptualizaciones del
espacio.

Informacién Temporal. La acciéon del relato ocurre en dos momentos distintos, separada
por una franja de tiempo.

Indicios. El narrador destaca que las acciones que realiza el zorro las hace porque es “zorro”.
También detalla que el falso velorio del tigre, las mujeres cantaban como si en verdad
estuviera muerto. Este comentario hace referencia a rituales finebres que involucraron cantos
femeninos. En esta version del relato el narrador enuncia que el “finado” debia “reventar”, en

referencia a la flatulencia que exige el zorro como prueba de mortalidad.

Comparacion entre Versiéon 1y I1.

Ambas versiones comparten la misma secuencia narrativa, sus funciones nucleares son las
mismas. Las micro secuencias que desarrollan los relatos se inician con la busqueda de
alimento, luego la obligacion del Zorro de llevar comida a la tia, situaciéon de la que se
aprovecha y la engana para dormir con ella. El tigre se enoja y finge su muerte pero el Zorro lo
engafia y logra escaparse. La sefiora Yebes en la version I agrega més informacion de como
ocurrieron las cosas, catélisis que refieren a detalles que no cambian la secuencia, ni aportan
informacion, solo dilatan la conexidn entre nicleos. La version II, narrada por Murga, separa
en dos momentos el intento por parte del tigre de enganar al zorro. Cuando el tigre finge su
muerte, incluye en sus catalisis informacion sobre el ritual funerario, las mujeres que lloran al
supuesto muerto. En cuanto al desenlace, en ambas secuencias es el mismo, el zorro pide una
falsa prueba de mortalidad y engafia al Tigre. Yebes incluye en el relato dos secuencias mas de
engano por parte del zorro, una también al tigre y otra con el carancho; este tltimo no cae en
los engafios del zorro. A diferencia de la narracion de Murga, la sefiora Yebes aporta
informacion sobre el entorno y el momento antiguo donde se situé la accion, aclarando que el

Zzorro antes era una persona.

VI - El Zorro y el Chingue’ (Version I)
Narrado por Ana Montenegro de Yebes.

Secuencia. Triunfo del chingue sobre el zorro.

7 Nombre con el que la narradora se refiere al zorrino patagbénico (denominaciones de la fauna comparadas
disponible en Anexo III)
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Informacion de los Elementos del Entorno. El zorro y el chingue son los protagonistas
de la historia, mientras que la yegua que encuentran es el medio por el cual prueban sus
fuerzas.

Informacion del Entorno Fisico. La accion se desarrolla en el campo. El chingue gana la
competencia porque se esconde en la cueva en que vivia.

Informacién Temporal. No encontramos informacién temporal en el relato.

Indicios. La narradora expresa lo lejos que la yegua arrastré al zorro diciendo “¢Quién sabe

donde lo fue a tirar?”

VII-El zorro y el Chingue (Versiéon II)

Narrado por Ataliva Murga

Secuencia. Triunfo del chingue sobre el zorro.

Informacion de los Elementos del Entorno. El relato es protagonizado por el zorro y el
chingue. La potranca mencionada aparentemente puede servir de alimento, ya que la
competencia por enlazarla surge por la falta de carne.

Informacion del Entorno Fisico. La cueva donde habita el chingue es un lugar con
muchos recovecos.

Informaciéon Temporal. No se registra informacion temporal.

Indicios. El narrador expresa la magnitud de las heridas del zorro diciendo que “hubo que

darle cirugia al cohete”.

Comparacion entre version Iy I1.

Ambas secuencias son idénticas en sus funciones nucleares, el zorro y el chingue compiten
por ver quién enlaza una yegua, en los dos relatos el zorro pierde y queda lastimado. En la
version I de Yebes antes de la prueba el zorro alardea de sus fuerzas y en la version II de
Murga es el zorro quien incita a su compaiero a la competencia debido a la ausencia de presa.
En las dos historias el chingue resulta vencedor aplicando la estrategia de meterse a su cueva.
En el relato de Murga las catélisis detallan el triunfo del chingue que al meter la potranca en
los recovecos de su cueva la derriba enredandose. La sefiora Yebes por su parte, aporta

informacidn del entorno fisico.

VIII-El zorro y los perros
Narrado por Ana Montenegro de Yebes.

Secuencia. Asesinato de los perritos por obra del zorro.
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Informaciéon de los Elementos del Entorno. El zorro aparece en el relato como el
asesino de perros bebés, cuya muerte es vengada por los perros. El zorro se alimenta con los
perritos mientras sus padres beben. El gato y el zorro son amigos y comparten bebidas.
Cuando el zorro es encontrado por los perros resulta gravemente herido y logra sobrevivir
fingiendo su muerte.

Informaciéon Entorno Fisico. Las acciones del relato se desenvuelven en el campo y la
zona de los ranchos, donde ocurrio el asesinato de los perritos y existen lugares para beber. El
zorro, después del ataque de los perros, reside en el mismo lugar que el gato, lejos de los
ranchos.

Informaciéon Temporal. Al parecer el asesinato de los perritos ocurrié mientras los perros
bebian de noche y durante el amanecer notaron la ausencia de los cachorros. El narrador
destaca que este relato ocurrio en el pasado y es la razoén por la cual en la actualidad el zorro
no se acerca a los ranchos y vive en lo del gato.

Indicios. Cuando la narradora refiere a la noche del asesinato de los perritos, o que los seres
estaban “contentos”, dice que estaban “tomando” como indicio de ebriedad. Para indicar que
el zorro result6 herido de gravedad en la golpiza que le dieron los perros enuncia que “lo

rompieron todo”.

IX-El zorro y el chingolo

Narrado por Ana Montenegro de Yebes

Secuencia. Huida de los chingolos por obra del zorro.

Informacién de los Elementos de Entorno. Este relato hace menciéon al zorro como
persona encargada de desplazar a los chingolos a la matas de vegetacién mediante un susto.
Informacion Entorno Fisico. Esta informacion hace referencia al campamento como el
lugar donde los chingolos residian, luego de alejarse viven en las matas de vegetacion.
Informacién Temporal. La accién ocurri6 en el pasado, cuando el zorro era persona. Este
es el motivo por el cual hoy los chingolos no se acercan a los campamentos en la actualidad
del de la narradora.

Indicios. La narradora expresa el temor de los chingolos diciendo “ahi viene el gualicho
malo”, cuando el zorro se acerca. También dice “dispararon todos” para referirse a que

huyeron lejos.

X-El zorro y los paisanos

Narrado por Ana Montenegro de Yebes.
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Secuencia. Intento fallido de robo por parte del zorro.

Informaciéon de los Elementos del Entorno. El zorro es un paisano mas y se lo
considera un “picaro” por sus intentos de robo. El avestruz y la avutarda empollan sus huevos
con la proteccion de los machos, quienes lastiman al zorro cuando se acerca. La carne del
avestruz es comestible y los huevos de ambas aves también.

Informacion del Entorno Fisico. Las caserias se producen en el campo lejos del
campamento, donde las mujeres aguardan el alimento.

Informacién Temporal. La accion ocurri6 en el pasado cuando el zorro era humano.

XI-La tortuga y el Carnicero

Narrado por Ana Montenegro de Yebes.

Secuencia. Robo al carnicero por parte de las tortugas.

Informacion de los Elementos del Entorno. Las tortugas viven y actiian juntas. Sufren
hambre y comen carne. Son las causantes del accidente que sufre el carnicero en el camino,
quien se negb a darles alimento. Las tortugas son subestimadas, el hombre no sospecha que
ellas le han robado la carne que transporta.

Informaciéon Entorno Fisico. El carnicero proviene del norte y su carro se moviliza por la
huella del camino. Las matas de vegetacion les sirven de escondite a las tortugas.

Informacién Temporal. No se registran datos temporales.

XII-El le6n® y la muchacha (Version I)

Narrado por Ana Montenegro de Yebes.

Secuencia. Sometimiento de la muchacha por parte del leon.

Informacién de los Elementos del Entorno. La muchacha se encuentra con el ledn
cuando huye de su casa para no casarse. La muchacha no sabe quién es el hombre que la
retiene, se entera que es el ledn cuando logra huir y un paisano se lo dice. El guanaco sirve
como alimento para el felino y la joven.

Informaciéon del Entorno Fisico. Cuando la muchacha huye, se aleja del campamento
donde viven los paisanos, y se adentra en la pampa. Alli se encuentra con el leén quien reside
en un manantial. El felino se dirige al campo en busca de carne. El le6n es asesinado por los
paisanos cuando ingresa al campamento.

Informaciéon Temporal. Nose encuentra informacion temporal en el relato.

8 Nombre con el que la narradora se refiere al puma patagonico (denominaciones de la fauna comparadas
disponible en Anexo IV).
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Indicios. La narradora utiliza la expresion “se uni6 con ella” como indicio de un encuentro

sexual.

XIII-El leén y la muchacha (Version I1)

Narrado por Feliciana Veldzquez de Martinez

Secuencia. Sometimiento de la muchacha por parte del le6n.

Informacion de los Elementos del Entorno. El leén es un hombre, cuya apariencia no
delata ser un felino. Los perros acompanan a los paisanos en busqueda de la muchacha
perdida. Cuando la Muchacha estaba sola, cautiva en la cueva del ledn, otros leones pasaban
por afuera causandole mucho temor. Las mujeres recolectan palo de esencia y se movilizan en
yeguas, las cuales temen al ledbn que merodea cerca de ellas.

Informacién del Entorno Fisico. La muchacha fue secuestrada fuera del campamento en
el lugar donde recolectaba palo de esencia. El ledén habita en cuevas sobre los barrancos de
piedra, donde circulan mas leones.

Informaciéon Temporal. El le6n era una persona en el pasado. La muchacha es retenida
por el ledn en el invierno y la primavera. Cuatro son los dias que el le6n se aleja a cazar y en
los que la muchacha aprovecha para escapar.

Indicios. La narradora dice “estaba gruesa” refiriéndose al embarazo de la muchacha.

Comparacion Version 1y I1.

Las funciones nucleares de ambos relatos son las mismas, un lebn-hombre somete a una
muchacha por algin tiempo. Ella le teme y aprovecha su ausencia para huir. Cuando lo hace
se encuentra con un muchacho con el que conversa. En las dos versiones las mujeres se unen
sexualmente al ledbn y quedan embarazadas. Cuando regresan con el resto del grupo cuentan
lo ocurrido.

Es en las funciones catélisis donde hallamos la diferencia entre las versiones. En la
version 1 la muchacha se encuentra con el ledn al huir de su hogar para no casarse, el Leon la
retiene con charlas e insistencias, y la mujer se queda. En la version II el ledn secuestra
violentamente a la muchacha mientras recolecta hierbas. La segunda version concluye cuando
la muchacha escapa y cuenta lo ocurrido; en el caso de la primera la mujer da a luz a dos
cachorros de lebn que mata. Esta version concluye cuando el le6n ingresa al campamento a

buscar a la muchacha y es asesinado.

XIV-El carancho y la muchacha (version I)
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Narrado por Ana Montenegro de Yebes.

Secuencia. Engafio de la muchacha por parte del carancho.

Informacion de los Elementos del Entorno. El carancho come en soledad sobras de
caceria mientras es confundido con el hombre que una muchacha busca. Esta ave posee un
caballo en el que se moviliza.

Informaciéon del Entorno. El campo es el lugar donde la mujer encuentra al carancho
comiendo.

Informaciéon Temporal. El carancho y la mujer descansan juntos en la noche.

Indicio. La narradora nos cuenta que la madre del carancho canta cuando su hijo se va a
dormir con la muchacha, este hecho remite a un ritual de unién matrimonial donde la madre

del concubino realiza un canto ceremonial.

XV-El carancho y la muchacha (version II)

Narrado por Feliciana Velasquez de Martinez

Secuencia. Engafio de la muchacha por parte del carancho.

Informacion de los Elementos del Entorno. El chorlo mantiene una relacion de pareja
con una mujer, come y caza avestruces en grupo. El carancho como las sobras de la caceria y
se hace pasar por el chorlo y engana a su novia.

Informacién del Entorno Fisico. El campo es el lugar donde se realiza la caceria y
también donde se come.

Informacién Temporal. No se encontr6 informacioén que contenga datos temporales.

Comparacion Version Iy II.

Las funciones nucleares indican la misma secuencia en ambas versiones. Una joven encuentra
al carancho buscando a su novio, el carancho la engafia haciéndose pasar por el sujeto. La
lleva a la casa de su madre y cuando un grupo de jovenes va a jugar cerca del lugar donde
estdn, el engafio se descubre. En ambos relatos la mujer es humillada y herida
sentimentalmente.

En cuanto a la diferencias que se encuentran en sus catélisis, en la primera version el
novio desconocido lleva el nombre de Uenap6 y es un humano, mientras que en la segunda es
un Chorlo. La version de Yebes también nombra el canto de la madre del carancho, como
ritual de unién de su hijo y la joven. En la segunda version ambos, el Chorlo y el Carancho

comen avestruz, uno los caza en grupo y el otro come las sobras en solitario.
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XVI-El toro y la myjer casada

Narrado por Ana Montenegro de Yebes.

Secuencia. Sometimiento de la mujer por parte del toro.

Informacion de los Elementos del Entorno. En el relato el toro habla como un hombre
y come guanacos. El chupa a la mujer después del sexo lo cual la incomoda mucho.
Informacion del Entorno Fisico. La mujer huye al campo para alejarse. El toro vive en
un campamento, al mudarse de lugar no tiene agua y debe ir a buscar a un cerro con piedras
cercano. La mujer huye a este cerro y se esconde bien arriba. Los toros del cuerno quedan
atascados entre las piedras del cerro.

Informaciéon Temporal. La historia ocurre en el pasado, aclara la narradora cuando el toro
hablaba y comia como los humanos. El lugar donde la muchacha se encontré con el vacuno
queda en la actualidad de la narradora muy cerca al sitio donde se encuentra en ese momento.
Indicios. La narradora indica el lugar donde la mujer encontr6 al toro diciendo que se

encuentra cerca del colegio actual.

XVII-La patrona de las yeguas

Narrado por Ana Montenegro de Yebes.

Secuencia. Avistamiento de la patrona de las yeguas por un grupo de hombres.
Informaciéon de los Elementos del Entorno. Existe un grupo de yeguas donde su
patrona canta; cuando un hombre declar6 haberla visto el resto de los paisanos no le creen.
Informacién del Entorno Fisico. La patrona de las yeguas se encuentra en una laguna
cerca rio Deseado, la yegua sube muy alto al cerro a cantar, por un caminito que alli se
encuentra.

Informacion Temporal. Los paisanos que deseen acompafiar al hombre para confirmar
sus dichos; salieron al atardecer en busca de “La Patrona de las yeguas” porque ella canta muy

temprano antes que se ponga el sol.

XVIII-La guanaca bruja

Narrado por Ataliva Murga.

Secuencia. Venganza contra la guanaca bruja por parte de los hombres.

Informacion de los Elementos del Entorno. La guanaca es bruja y tiene poderes
magicos que pueden enfermar y matar. Los hijos de la guanaca son asesinados por los

hombres en venganza por embrujar a un joven que muri6 tras enfermar.



45

Informacién del Entorno Fisico. Los guanacos vivian en el campo y luego del asesinato
de las crias se alejan cada vez méas del campamento.
Informacion Temporal. Luego de ese evento los guanacos permanecen lejos del

campamento para siempre.

4.3. Descripcion de los topicos

En esta segunda parte del capitulo, abordamos los topicos encontrados en las
narraciones. Para establecerlos, las reglas utilizadas son la presencia y la frecuencia. El
criterio de seleccion es: la aparicion de dos o mas puntos en comun entre los textos del
corpus; y la repeticion continua de ellos. Los dieciséis topicos encontrados se presentan
organizados del més a al menos frecuente. Junto a la enunciacién de cada uno, se detalla
entre paréntesis, la cantidad de relatos en los que aparece el topico sobre la totalidad de

dieciocho cuentos que integran el corpus.

4.3.1. Animales con comportamiento humano(18/18)

Este es el topico que aparece con més frecuencia, esta presente en los dieciocho textos
del corpus. Las acciones que llevan adelante todos los relatos son realizadas por animales
autoctonos de fauna patagbnica. Estos se comportan como personas, hablan y mantienen
relaciones entre ellos y con la gente aonik’enk. Diez de estos cuentos son protagonizados por
el zorro. Otros animales que poseen caracteristicas humanas son el chingue, el chingolo, los
perros y el ledn. Este altimo es la forma en que los narradores se refieren al puma patagonico.
En otros relatos se nombra al “tigre”, los entrevistadores dudan si este ultimo es el gato
montés. Ninguno de los autores consultados aclara esto, pero posiblemente sea la manera en
que los conquistadores llamaron a los felinos regionales; debido al paralelismo morfolégico
entre especies.

En otros cuentos también aparecen el toro y las tortugas como poseedores de
comportamientos humanos. Se suman el chorlo y el carancho, los cuales se confunden con
jovenes muchachos. Solo en dos relatos los animales tienen caracteristicas especiales que los
individualizan entre humanos y no humanos: “La Guanaca bruja” y la “La patrona de las

yeguas”.
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4.3.2. Diferencia de grado entre animales (12/18)9

El segundo tema que aparece con mas frecuencia surge al no estar presente el
comportamiento humano en todas las especies de animales que aparecen en los relatos. Para
enunciar esta diferencia, Descola (1997) sostiene que en sociedades donde hay un continuum
de relaciones y comportamientos entre animales y personas, las distinciones son de grado, no
de naturaleza.

En las historias del corpus, el zorro tiene poder sobre los caballos, a los cuales libera
para que escapen hacia el norte para siempre. También suele montar otros animales para
moverse de campamento en campamento: como el cisne, los guanacos, los avestruces bravos
y las yeguas; estas ultimas pueden servir de alimento o medio para demostrar la destreza en
competencias. El zorro, ademas, comparte la caza con las personas aonik’enk, ya que se
alimenta de lo mismo que ellas. Su vagancia lo empuja a robar huevos al avestruz o a la
avutarda, actitud de la que lo miembros del grupo reniegan.

El carancho y el chorlo también montan caballos y cazan guanacos y avestruces. Las
yeguas y los guanacos aparecen siempre como animales corrientes excepto en las historias de
“La Patrona de las yeguas” y la “Guanaca Bruja”. El primer texto trata de una yegua cuyo
canto atipico es muy admirado. Los recopiladores Bérmida y Siffredi (1969-1970) agregan una
nota al pie donde se amplia la informacién dada por la narradora Yebes. Se explica que la
hembra es considerada la dueha de la especie y es mencionada en otros relatos de la
compilacién que narran acontecimientos que involucran a Elal°. En cuanto al relato de la
“Guanaca bruja”, se presenta la inica entidad animal que aparece como poseedora de poderes
magicos que pueden afectar a la gente aonik’enk.

A partir de estas observaciones en las cuales se pueden entrever diferencias de grado
entre animales, algunos son manipulados por otros como medio de movilidad, alimento u
otro fin. También se puede ver que existe una igualdad de grado entre animales diferentes..
Esta situacion se da dentro del corpus en distintas relaciones que mantiene el zorro con
algunos, como es el caso de su tio el tigre (gato montés).Bérmida y Siffredi comentan que
existe un ciclo de narraciones referidas al zorro y algtn felino, en el que el primero siempre

logra enganar al segundo por medio de su astucia (1970, p. 242).

9 Tépico presente en los relatos I, IV, V, VI, VII, X, XII, XIII, XIV, XV, XVII y XVIII

10 Dentro de la compilaciéon de Bérmida y Siffredi se encuentran x versiones del “ciclo de Elal”, sucesion de
narraciones relacionadas donde se relatan acontecimientos de la vida de Elal, héroe mitico entre los aonik’enk. La
historia donde se hace mencion a “La Patrona de las yeguas”, es retomada mas adelante en esta investigacion.

1 THpico presente en los relatos: IV-V - VI- VII- VIII
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También existe igualdad de condiciones entre el zorro y otros animales con los que
mantiene distintos tipos de vinculo. Uno es el chingue, ambos compiten por enlazar una
yegua. Asimismo, estan los perros, que lo odian por el asesinato de sus hijos, mientras que el

gato pajero es su amigo.

4.3.3. Traslados entre el campo y el campamento (11/18)*2

El siguiente topico refiere a las constantes movilizaciones entre el campo y el
campamento. Existe una clara distinciéon entre estos dos espacios fisicos en los que tanto
animales como personas pueden estar y transitar. Se nombran varios campamentos en el
medio de la “pampa” donde viven la gente aonik’enk y algunos animales: el tigre y su esposa,
los perros, y el carancho junto a su madre. Asimismo, el chorlo, el chingue y el zorro se alejan
de sus “carpas” para ir a cazar. El zorro también podia transitar entre “los ranchos” y beber en
sus bares; hasta el momento en que mat6 a los cachorros de perro. Luego de la expulsion, vive
en el campo junto con el gato pajero.

El campo también esta habitado por los avestruces y los guanacos. En varios relatos, se
refieren a la caceria de estos animales. Su carne es cocinada e ingerida por los hombres
también en el campo; se hacen “picanas”, dice uno de los narradores, y luego se traslada la
comida al campamento, alli se alimentan las mujeres.

En un tiempo pasado, los guanacos vivian mas cerca de los campamentos hasta que
las personas mataron a los hijos de la Guanaca bruja en venganza, y estos se alejaron cada vez
mas. Los chingolos tampoco se acercan porque el zorro los asust6 y deciden vivir entre la
vegetacion. También se menciona que las mujeres van en grupo al campo para recolectar palo
de esencia.

Existen otros lugares para los que hay que alejarse del campamento e incursionar en el
terreno para encontrarlos, estos sitios se encuentran al ingresar al campo. Se mencionan
cuevas arriba de barrancos y manantiales donde habitan los leones. Alli también hay toros,
ambos interceptan y secuestran mujeres que huyen del campamento por no querer casarse, o
no soportar el maltrato en la pareja. El norte es otro sitio nombrado; alli huyeron los caballos
que espanto el zorro y desde esa direccion proviene el carnicero en un carro. Los cerros
también se encuentran en un lugar alejado, la mujer huye del toro y se esconde en ellos al

escaparse. En uno de los més altos, que se encuentra al pie de un lago, puede observarse a la

12 Topico presente en los relatos: IV-V-VI-VIII-IX-X-XTI-XIII-XIV-XV-XVI-XVIII.
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Patrona de las yeguas cantar al amanecer. Otro lugar, al que se hace mencion solo una vez, es

el que existe mas alla del cielo donde el zorro va de visita.

4.3.4. Protagonismo del zorro (10/18)3

Las diez primeras narraciones que componen el corpus cuentan con el zorro como
ejecutor principal de las acciones del relato. Bormida y Siffredi (1970) cuentan en su analisis
que existen dos tipos de narraciones sobre este animal: por un lado, las que lo tratan como la
“encarnacion de la astucia” (242) y, por otro lado, otras donde pequenos animales son mas
sagaces que €l. En el primer grupo se encuentran los cuentos sobre el zorro y el felino que es
burlado continuamente. Pese a la evocacion de la existencia de este ciclo de historias, los
autores solo recopilan dos relatos: “el zorro y el tigre”, ambos con la misma secuencia4.

Con respecto a la astucia que caracteriza al zorro, los narradores refieren a ella como
una parte indisociable del animal, “lo hizo por zorro”, “y como es zorro”. Este siempre es
percibido como una persona que actia como lo que es. En este corpus, sus acciones son
motivadas por el robo, buscar ventaja en situaciones o simplemente para causar molestia en
el otro's.En algunos textos el zorro resulta gravemente herido por muchos de sus actos?®. En el
pasado, este podia circular en la zona del campamento, hasta que asesin6 a los hijos de los
perros. El hecho més significativo generado por el comportamiento del zorro es su anuncio de
un viento muy fuerte a la antigua sociedad de personas-animales, lo que caus6 temor entre

todos y su posterior transformacion.

4.3.5. Diferencias entre el pasado y el presente de los animales (9/18)*”

La primera de estas diferencias se encuentra en la mencién explicita que dice “antes
todos eran gente™s. Esta afirmacién se aplica segtn el narrador Ataliva Murga a “todos los

vivientes” entre los que incluye las matas de vegetacion y piedras. Todos adquieren la forma

13 Relatos del I al X.

140tra historia que puede corresponderse con este ciclo de narraciones donde el zorro usa su astucia para escapar
de un felino, es la nombrada por el historiador Llaras Samitier (1950), la cual no pertenece a nuestro corpus. En
esta breve historia titulada “El zorro y el puma”, el zorro lleva un atavio de plumas en su frente cuando se topa con
el puma en el camino; este le pregunta como ha hecho para tener ese adorno, a lo que el zorro responde que debe
perforarse el craneo para colocarlo. El puma le pide como favor al zorro que coloque el adorno. Este le adelgaza
tanto el hueso que de un golpe lo rompe y el felino muere.

15 Relatos I-II-ITI-IV-V-IX-X.

16 Relatos III-VI-VII-VIII-X.

17 Relatos I-1IT-IV-X-XI-XII-XTIT-XVI.

18 Relatos I-IV-X-XII-XIII-XVI.
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que tienen en la actualidad ante la amenaza climatica de un viento muy fuerte anunciado por
el zorro. “Todos agarraron el nombre de cada uno”, afirma Murga.

Si bien todos los relatos dotan de caracteristicas humanas a animales, algunos hacen
referencia a la similitud morfolégica de estos con las personas. El zorro es indicado como
“hombre paisano” en la antigiiedad. En el pasado, poseia una herida cubierta de flores en la
frente que se habia hecho al caer del cielo. También se menciona que los chingolos eran
hombres cuando fueron asustados y se alejaron del campamento. La mujer que el ledn
mantiene cautiva no lo reconoce, no sabe que el puma es su captor hasta que un paisano se lo
confirma. El toro, ademés de ser descrito como un humano que en el pasado hablaba, se
menciona que comia carne; y fue la mujer que un dia intercept6 en el campo la que le ensefid

a cocinar con fuego. Las tortugas también eran carnivoras antes.

4.3.6. Relaciones entre los humanos y animales (9/10)9

El siguiente topico aborda los vinculos que existen entre humanos y animales dentro
de las narraciones del corpus; estos pueden ser de distintos tipos. Las mas asiduas son las
relaciones sexuales entre hombres-animales y mujeres; esto ocurre con el ledn, el toro y el
carancho. Estos vinculos estan marcados por el maltrato, el sometimiento y el engaio.

Otros tipos de relaciones que se hacen presentes en el corpus son los enfrentamientos.
Los paisanos no temen enfrentarse al puma ante la desaparicién de alguien o si este entra en
el campamento. También se enfrentan a la Guanaca bruja y a sus hijos en busca de venganza.

Se encuentran relaciones sociales cordiales como la charla amigable entre las tortugas
y el carnicero; o cuando los hombres invitan a comer al zorro luego de la caceria pese a su
comportamiento. La Gnica situacién de admiracion presente es la que surge al contemplar el

canto de la Patrona de las yeguas.

4.3.7. La caza (9/10)2°

Contintian en la lista de temas frecuentes en el corpus los momentos de caceria. En
muchos de los relatos se hace referencia a la alimentacion de la gente aonik‘enk, la cual tiene
como sustento la carne de guanaco y de avestruz. Esta actividad la realizan los hombres en
grupo alejandose del campamento donde quedan las mujeres, el chorlo y el zorro pueden ir

con ellos. El zorro y su tio el tigre también van juntos a cazar, mientras la tia aguarda en las

19 Relatos V-XI-XTI-XIII-XIV-XV-XVI-XVII-XVIII.
20 Relatos IV-V- VII-X-XII-XIII-XIV-XV-XVIII.
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“carpas”. En una de las versiones, el zorro sale de caceria con el chingue y solo ante la
ausencia de presa deciden enlazar una yegua, hecho que se transforma en muestra de
destreza. Ante la falta de alimento los hombres deciden seguir intentando atrapar un animal y
no siguen la propuesta del zorro, que insiste en robar huevos a las aves cuando empollan. El
zorro resulta gravemente herido y, cuando vuelve con el grupo, los hombres ya estan
cocinando la carne.

El le6n (puma) también sale al campo para cazar su alimento. En ambas versiones de
la historia en la que secuestra a la mujer, esta aprovecha a huir mientras el felino esta de
caceria. En los relatos en que el carancho engana a la joven fingiendo ser su novio, el pajaro
esta comiendo los restos que quedaron luego de que el grupo de cazadores regresase al hogar.
Un acontecimiento decisivo en esta actividad es lo acontecido con la Guanaca bruja, ya que

luego del asesinato masivo de los guanacos “chiquitos”, su aparicion fue menguando.

4.3.8. Referencias del pasado en el presente (6/ 18)2!

Se puede hallar la presencia en algunos relatos de marcas del pasado en el presente.
Esto significa que ciertos acontecimientos ocurridos en la antigiiedad se vinculan a un
referente presente en el tiempo del narrador. Esto ocurre en el cuento que relata Murga en el
que los caballos se escapan por obra del zorro y Murga indica a los recopiladores que adn se
encuentran en el norte las marcas de las pisadas equinas. Yebes sefiala la escuela cerca de su
casa para indicar donde el toro secuestr6 a la mujer y también nombra el lago Deseado como
el lugar donde se puede ver a la Patrona de las yeguas.

Ademaés, encontramos estas referencias del pasado en el presente en circunstancias
causadas por determinados comportamientos animales: como la golpiza que recibi6 el zorro y
provoca que no se acerque en la actualidad a los ranchos, al igual que los chingolos que él

mismo asusto; o los guanacos que se alejaron para no volver por causa de los humanos.

4.3.9. Circunstancias de maltrato y engano a las mujeres (5 /18)22

También podriamos enunciar este topico como vinculos sexuales entre animales y
personas; pero destaca, para esta investigacion, que siempre son mujeres las que sufren
engafio o maltrato para establecer un vinculo sexual con ellas. Por otro lado, los animales a los

que refieren las historias son también “gente”, que en un pasado poseian caracteristicas del

21 Relatos II-VIII-IX-XVI-XVII-XVIII.
22 Relatos XII-XIII-XIV-XV-XVI.
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animal del cual reciben el nombre; por lo cual centrar el topico en el contacto sexual inter-
especie no tendria tanto sentido.

En ambas versiones de “El ledn y la muchacha”, y también en el caso del toro, las
mujeres son sometidas sexualmente durante un periodo que estan cautivas y alejadas del
campamento. La muchacha, que es interceptada por el toro, huye también del maltrato de su
marido; y la que se encuentra al le6n en el camino escapa de un matrimonio arreglado por su
madre. La otra chica que se vincula también con el puma es secuestrada por este mientras
esta con un grupo de mujeres alejada del campamento.

En el caso de las versiones de “El carancho y la muchacha”, estas mujeres son
engafiadas por el carancho para establecer una relacion con ellas, la cual sellan con el
transcurso de una noche juntos. Esta situacion esta marcada por el canto de la madre del
carancho, que, dentro del relato, presta el indicio del consentimiento de la suegra ante la
union del hijo. Cuando las mujeres de estas historias descubren sus engafios, son humilladas
por la sociedad que las rodea ya que han tenido sexo con alguien “feo” y su novio guapo las

rechaza.

4.3.10. Escasez de alimento (4 / 18)23

Las menciones a la falta de alimento se hacen presente en algunos momentos del
corpus. Durante la caceria, si la presa tarda en aparecer, la gente aonik’enk prefiere continuar
la btisqueda a robar huevos, como intenta fallidamente hacer el zorro. Cuando la mujer en
busca de su compafiero encuentra al carancho comiendo restos del cogote de un animal, hace
referencia a la escasez de carne que est4 ingiriendo el ave-hombre.

El cuento donde mas hincapié se hace en el hambre es la historia de las tortugas.
Empujadas por la falta de alimento, deciden pedir comida al carnicero que venia del norte con
su carro. Ante reiterados pedidos de las hambrientas, el hombre se niega a darles algo; por

ello las tortugas idean un plan para robarle, del cual salen triunfantes.

4.3.11. La astucia le gana a la fuerza (3/18)24

Este topico se hace presente mediante un pequefio animal que utiliza su astucia para
enfrentar un obstaculo poderoso. El zorrino, que es incitado por el zorro a enlazar una yegua,

logra hacerlo porque enreda al equino en los recovecos de su cueva. Al igual que cuando las

23 Relatos VII-X-XI-XV.
24 Relatos IV- VII-XI.
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tortugas hambrientas se interponen en el camino del carro del carnicero y este vuelca
desparramando la carne por el suelo. El hombre ni siquiera desconfia de que los pequefios

seres le hayan robado.

4.3.12. Escatologia (3/18)25

Se encuentran presentes circunstancias en las que se mencionan cuestiones
relacionadas con actos fisiologicos y corporales como defecacion y flatulencia. Cuando los
extranos seres que viven mas alla del cielo se cortan por la mitad, mandados por el zorro, es
para lograr evacuar como lo hace este. Asimismo, en ambas versiones de “El tigre y el zorro”,
este ultimo solicita al gato montés, el cual finge su muerte, que emita un gas para comprobar

su mortalidad; el tigre le cree y el zorro huye al ver que el felino continué con vida.

4.3.13. Vegetacion como escondite (3/18)2¢

En algunas circunstancias, la vegetacion funciona como escondite como en el caso de
los chingolos y las tortugas. También el zorro sugiere al tigre preservarse del viento atdndose

a una mata de vegetacion.

4.3.14. Parentesco entre animales diferentes (3/18)27

El gato montés y su compafiera son los tios del zorro. Asimismo, una de las mujeres

secuestradas por el puma es madre de dos cachorros de lebn que luego asesina.

4.3.15. Inclemencias climaticas (2/18)28

El anuncio de un viento muy fuerte por parte del zorro es la artimafa que utiliza para

engafiar a los demas y obtener alguna ventaja.

4.3.16. Mencion a gente antigua (2/18)29

25 Relatos ITI-IV-V.
26 Relatos IV-IX-XI.
27Relatos IV-V-XII.
28 Relatos I —1V.

29 Relatos I- I11.
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El acontecimiento que concluy6 con la transformacion de todos los seres vivientes fue
contemplado, segin el narrador por “gente antigua”; al igual que la herida cubierta de flores

que el zorro lleva en su cabeza.
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Capitulo V
Las percepciones del entorno en el grupo aonik’enk
5.1. El naturalismo como punto de partida

Como enunciamos en nuestro marco tedrico, para describir las percepciones del
entorno en la comunidad aonik’enk, optamos por los modos de identificacion del entorno
animista y perspectivista, desarrollados por los antropélogos Descola (1997) y Viveiros de
Castro (2002). Los modos de identificaciéon refieren a la ontologia con la que los grupos
entienden la realidad del mundo que los rodea y los elementos que lo constituyen. Segin
Descola, la civilizacién occidental goza de un modo de identificacion del entorno naturalista.
Esto significa que cuenta con la certeza de que la naturaleza existe, que tiene determinadas
caracteristicas y cualidades y, sobre todo, que se opone paradigméaticamente a la cultura y a la
sociedad.

El animismo, antes de ser comprendido como un modo de identificacioén del entorno,
era abordado por la antropologia como una referencia a las religiones primitivas. Méas tarde
sirvi6 para englobar las creencias y practicas que atribuyen a los elementos del entorno
cualidades humanas. Esta perspectiva parte del modo de identificaciébn naturalista. El
animismo es reconocible dentro de esta vision porque los elementos del entorno no son como
la naturaleza deberia ser, los animales y otros seres hablan, tienen emociones, piensan y se
comunican con los humanos en su mismo idioma. La mirada naturalista con la que leemos los
relatos mitologicos cuestiona de alguna forma que no existan limites claros entre la
humanidad y la animalidad.

Si seguimos a Descola y vemos en el animismo un modo de identificacion del entorno
independiente del naturalismo, debemos reconocer que no existe un limite definido entre las
personas y la naturaleza; siendo esta su principal caracteristica. Las similitudes que
encontramos entre animales y humanos se hacen presente en las cosmogonias originarias de
América como una relacién o un vinculo. Los humanos y los animales se comunican por los
mismos medios, se comportan y sienten igual que las personas. Por ello el modo de
identificacion animista posee una ontologia que configura un mundo distinto al que promulga
el pensamiento occidental.

Las primeras lecturas de los datos extraidos parten justamente de una vision

naturalista, que se moviliza ante la distincidén que existe entre la naturaleza real y aquella que
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plantean los relatos. Los topicos establecidos con la informacion obtenida parten de encontrar
puntos en comun que llaman la atenciéon por no establecer diferencias entre el mundo
humano y el animal. A continuacién, describimos las percepciones del entorno en el grupo

aonik’enk a través del modo animista de identificacion de la naturaleza.

5.2. El animismo en la mitologia aonik’enk

El animismo como cualidad que caracteriza la relacion de las personas con los
elementos del entorno se plantea en el corpus analizado como una propiedad de casi todos los
animales. En el pasado todos los “bichitos que andaban por ahi” eran “gente”, como cuenta el
narrador Ataliva. El relata como todos los elementos de la naturaleza, inclusive las matas de
vegetacion, piedras y canadones eran personas en el pasado. Viveiros de Castro destaca como
caracteristica comun de los mitos americanos relatar el acontecimiento primordial en el que
los animales pierden los atributos que si mantuvieron los humanos (2004).

En nuestro corpus hallamos que algunas especies animales, en el pasado, son
concebidas como “gente” o “paisanos”. Las personas que narran las historias muchas veces
refieren a sus acciones o cualidades comparandolos con ellas mismas: “el zorro comia como
nosotros” o “el toro hablaba como paisano”, por ejemplo. Los seres que llevan adelante las
acciones que se desenvuelven en los relatos miticos analizados son siempre animales que
hablan, piensan y se comunican. Conviven con la gente aonik’enk y mantienen
constantemente vinculos cotidianos entre ellos y con los humanos. Esta presencia de
relaciones animicas constituye el primer topico establecido y la primera certeza que garantiza
la posibilidad de leer los relatos del corpus a través del animismo como modo de
identificacion del entorno aonik’enk.

Los animales en los que los aonik’enk reconocen cualidades humanas, que les
permiten comunicarse con las personas y vincularse entre ellos como lo hace la gente
aonik’enk son: el zorro, el puma, el gato montés, el zorrino, los perros, los chorlos, los
chingolos, el carancho, las tortugas y el toro. Estos realizan las mismas actividades que las
personas: cazan, se emborrachan, tienen sexo; sienten emociones como miedo, tristeza,
vergiienza y odio.

Hay animales en los que no se presenta comportamiento humano y que también
comparten el entorno con ellos, como los caballos, los guanacos y los avestruces. Los seres
enumerados primero pueden tomar decisiones sobre los segundos. La principal cualidad que

equipara a la gente animal y a la gente aonik’enk es que ambos se alimentan de la carne de



56

estos otros, incluso el toro y las tortugas son carnivoros en estos relatos. Descola sostiene que
en las cosmogonias nativo-americanas, el vinculo entre humanos y animales se presenta como
un continuum de sociabilidad, donde la distincién se establece en base a la cadena trofica; lo
que distingue a una especie de la otra es aquello de lo que se nutre (2004).

En cuanto a las relaciones animicas que se establecen entre los seres vivientes,
humanos y no humanos, se pueden destacar las siguientes. Una es la del zorro; la entidad maés
nombrada, que establece vinculos con las personas, comparte la caceria y beben en los
mismos bares. Este también mantiene una relacion amistosa con el gato cimarron, comparte
momentos con el zorrino en el campo y tiene sexo con su tia gata montés.

Se destaca el vinculo que el zorro mantiene con el gato montés, el felino es nombrado
tio del segundo; van juntos al campo en bisqueda de alimento y en reiteradas circunstancias
el felino se encuentra en desventaja frente a la astucia y travesuras del zorro. Este evento
cuenta con dos versiones en nuestro corpus. Segin Bormida y Siffredi (1969-1970), dentro de
la mitologia aonik’enk se repite un ciclo de narraciones similares donde el zorro siempre
resulta triunfante. Hallamos otra version en el historiador Samitier (1950), titulada “El puma
y el zorro”. La secuencia de hechos es exactamente la misma pero el felino es otro.

En el caso de los perros, en ningin momento se hace referencia a que ellos sean gente,
pero si se expresa la igualdad de actitudes y cualidades que comparten. Mantienen un
contacto estrecho con las personas ya que viven en el mismo lugar, también beben en los
bares y colaboran buscando a las mujeres que se pierden en el campo. La relacion entre el
zorro y los perros es violenta, los perros pueden agredir y lastimarlo.

El chorlo también comparte la caceria con las personas, mientras que el carancho se
alimenta de los restos que estos dejan. Estos ultimos mantienen relaciones intimas con
mujeres, como el toro. En cuanto a las relaciones que se dan particularmente entre algunos
“hombres-animales” y mujeres, siempre estan marcadas por el engano, el abuso y el
secuestro.

En cuanto al puma, solo tiene un vinculo estrecho con mujeres, de las cuales abusa
sexualmente y a las que mantiene retenidas. También se menciona que juntos pueden
procrear. Cuando el puma ingresa en el campamento recibe muerte por parte de los hombres.

Los vinculos entre “paisanos” no estan especificamente enunciados en el corpus con
circunstancias que hagan hincapié en relaciones que establecen entre ellos. Podemos destacar
los casos de las mujeres que huyen de sus casas, una para no casarse y otra del maltrato de su
marido. Esta altima, luego de sus desventuras, se cruza con un hombre que la ayuda y lleva a

otro campamento. Alli se queda yes acompafiada por otras mujeres en el parto. Existen
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relaciones especificas entre varones las cuales se dan en las salidas en basqueda de alimento;
cazan y comen juntos. Las mujeres se alimentan en el campamento, solo la narradora
Martinez menciona las salidas grupales femeninas para recolectar “palo de esencia”. Esta
salida termina mal cuando aparece el puma que secuestra a la muchacha. Estos
acontecimientos narrados en el corpus nos ensefan que el alejamiento de las mujeres
concluye siempre con la agresion sexual por parte de un animal.

En cuanto a los entornos y las relaciones que establecen con las distintas
subjetividades que las pueblan; notamos que el espacio que mas resulta individualizado en el
corpus es el campamento. “Los ranchos”, dice Yebes, es el lugar donde conviven mujeres y
hombres junto a los perros. El gato cimarrén frecuenta esta zona sin que existan conflictos,
como el zorro también lo hacia en el pasado; antes de que los perros se lo impidieran. El gato
montés junto a su esposa también habita en “carpas”; como la madre y el hijo carancho.
Nunca se aclara si estos ranchos estan ubicados junto con los de los aonik’enk, pero si se
destaca que su organizaciéon social y forma de vida se manifiesta en los mismos términos,
carpas, ranchos y campamentos.

Existen varios de estos campamentos, que se ubican dentro del campo. Los sujetos
humanos y no humanos se mueven en esta “pampa” y pueden ir de un asentamiento a otro.
Las personas, animales y humanas, incursionan en este espacio donde se realizan distintas
actividades. Se lleva a cabo la caceria, se cocina la carne, se come y se descansa; también se
debe penetrar en el campo para escapar del campamento como ocurre con el zorro o las
mujeres. Los avestruces y los guanacos habitan en el campo, pero lejos de las personas; alli
tienen y protegen a sus crias.

Existen otros lugares particulares que se pueden individualizar para los cuales hay que
alejarse de los asentamientos e incursionar en el campo. En estos sitios, se puede encontrar
gente animal y gente Aonik’enk. Hay manantiales donde pueden estar el puma o el toro y en
las partes elevadas se encuentran cuevas habitadas por varios pumas donde puede haber
mujeres secuestradas. Las avutardas viven y cuidan a sus crias en las islas, no se hace
mencion si esta ave es considerada gente solo que los machos defienden a las hembras cuando
el zorro intenta robar los huevos, misma situacion que ocurre con los avestruces que no
poseen caracteristicas humanas. Entre la vegetacion, se pueden encontrar a las tortugas y a
los chingolos. Estos sujetos-aves no se acercan al campamento por temor al zorro.

Los lugares mas alejados y que nadie transita son “mas arriba del cielo” y “el norte”.
Estos sitios solo se mencionan para nombrar a otras entidades que alli habitan. Al primero

solo accede el zorro, tras montar un cisne que lo lleva volando. Ahi se encuentra con seres
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distintos fisica y funcionalmente. B6rmida y Siffredi (1969-1970) aclaran en una nota al pie
que la gente aonik’enk distingue entre dos capas de cielo una donde estan las estrellas y otra
donde se ubican el sol, la luna y la gente antigua. Con respecto a los extrafios seres, los autores
s6lo amplian que uno de los fragmentos recopilados del “ciclo de Elal”, otros relatos obtenidos
en el mismo trabajo de campo, menciona a seres idénticos.

Del “norte” proviene una persona en un carro (aunque no se aclara como, debe ser
tirado por caballos) este sujeto es llamado como el carnicero, comercia carne seca y se niega a
convidar a los hambrientos. También en “el norte” estan los caballos, que alguna vez tenia

acorralados la gente aonik’enk.

5.3. El perspectivismo en la mitologia aonik’enk

Viveiros de Castro presenta la cualidad perspectiva del pensamiento amerindio como
un corolario del modo de identificaciéon del entorno animista. Las personas que pueblan el
mundo pueden ser humanos o no, pero comparten la humanidad como cualidad esencial;
cada una de estas subjetividades aprehende el mundo y a los otros desde su propio punto de
vista. La forma en que humanos y no humanos se ven unos a otros depende de la forma
particular en que cada uno es percibido. Las relaciones animicas que se dan dentro del corpus
también determinan cémo animales y humanos se perciben. En el relato narrado por Murga,
donde se presenta la transformaciéon de todos “los vivientes” no se distinguen animales,
plantas o piedras, sino que la situacion hace referencia a que todos los elementos del entorno
eran gente. Durante esta metamorfosis, “todos agarraron el nombre de cada uno”, las
caracteristicas fisicas que adquiri6 cada entidad fueron de acuerdo a lo que ya era. El péjaro
Se ve como un pajaro porque es un pajaro, existen cualidades que definen a estos seres que
son previas a la forma y a la vez se reflejan en ella.

El zorro es visto por la gente aonik’enk como “hombre paisano”, el cual se comporta de
una manera particular porque es “zorro”. El gato montés y el zorrino son sus pares, con ellos
cazan porque se alimentan de lo mismo. Pese a las distinciones fisicas que existen entre estos
dos companeros, ya que ante la mirada naturalista el contacto con un felino salvaje puede
resultar més peligroso que con un zorrino, se dan situaciones entre estos seres en las que su
comportamiento es el que determina el vinculo. El tigre es superado por la astucia del zorro,
mientras que el pequefio animal con su humildad e inteligencia, logra dejar al zorro en

ridiculo.
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El chorlo, el carancho, el puma y los chingolos también son vistos como hombres. Las
primeras dos especies de aves se confunden ante los ojos de una mujer que busca a su novio,
en uno de los casos es el chorlo y en el otro una persona aonik’enk llamada Uenapo. En ambos
casos, el carancho se confunde con estos sujetos. La muchacha resulta engafiada por el
hombre-ave, sin embargo, reconoce que el ser que dice ser su novio no le resulta agradable a
la vista, como si lo hace el hombre al que busca.

La mujer que se cruza con el puma tampoco reconoce en él al peligroso felino, y
cuando logra huir pregunta a las personas quién es el hombre que la tenia secuestrada. Los
hijos, producto de esta situacion, lucen como “leoncitos” y la mujer decide matarlos porque no
son de su sangre y se parecen a su temido padre.

Cuando los chingolos decidieron vivir entre la vegetacion, lejos del campamento,
también se veian como hombres. En el caso de las tortugas y el toro, solo se hace alusiéon a que
tienen comportamiento humano pero la forma fisica que se da a entender en las
circunstancias de la narraciéon hace referencia a la fisonomia del animal. Las pequeiias
tortugas con su caparazon logran que el carro del carnicero vuelque; y la lengua del toro y su
impetu sexual son los que alejan a la mujer de este ser. En cuanto a los perros nunca se hace
referencia a su forma fisica, sino que en sus comportamientos y emociones son equiparados
con el de las personas. Se emborrachan de noche, viven en el campamento y sufren la muerte
de sus hijos, conceptualizacién a priori de la forma que tienen.

Viveiros de Castro refiere que las narraciones miticas mezclan de manera confusa
cualidades humanas y no-humanas y este contexto comun de intercomunicabilidad se hace
presente en el mito. El perspectivismo como modo de identificacion de los elementos del
entorno se caracteriza porque “cada especie de ser aparece a los otros seres como se aparece a
si misma- como humana- y al mismo tiempo se comporta manifestando ya su naturaleza
distintiva y definitiva de animal”; esto ocurre en nuestro corpus con el zorro , el puma , y en si
con todos los seres vivientes que pueblan el mundo aonik’enk , ya que cuando dejaron de ser
gente adoptaron la forma que ahora tienen, que es igual al nombre que ya tenian.

Se puede notar, dentro de este corpus particular, que la forma en que la gente
aonik’enk percibe a los animales es de acuerdo con su comportamiento y no con su forma
fisica. De alli que Viveiros de Castro proponga el perspectivismo como el corolario del
animismo. El modo en que estos seres son percibidos por las personas no depende de la forma
sino de las relaciones que establecen entre ellos.

Hay situaciones referidas a cuestiones fisicas de los animales, como la herida con

flores del zorro o la instancia pasada en que todos “eran gente”, que fueron presenciadas por
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gente antigua, segin algunas de las narraciones. Esta mencion es la que ayuda a comprender
que las narraciones hacen referencia a que las relaciones animicas se daban en un pasado del
pueblo. El contexto donde todos son personas que se perciben dependiendo del vinculo que
entablan, se daba en la sociedad aonik’enk antes de “que el mundo se viniera abajo”, como
dice Murga en su relato.

En las historias no estan definidos estos tiempos claramente, se entremezclan pasado
y presente, caracteristica que el historiador aymara Huanacuni (2010) distingue en las
cosmovisiones indoamericanas. Mientras que en Occidente “el tiempo es lineal, viene de un
pasado, pasa por un presente producto de ese pasado, y va hacia un futuro”(p.451-452), en la
vision originaria esto es un continuum, como el que existe entre el mundo social y natural.

La gran distincion entre los seres que llevan adelante las acciones que hacen a las
narraciones del corpus se puede establecer por la alimentacion y manipulacion objetual hacia
otros. Las relaciones animicas se dan entre los que comen lo mismo: los guanacos y los
avestruces son la principal fuente de carne para todos. Viveiros de Castro afirma que pocas
veces el perspectivismo se hace presente en todos los animales, sino que se manifiesta en los
predadores carnivoros, como podemos ver en nuestro corpus. La forma en que los animales se
comportan y son vistos depende del grado y la situacion en que se encuentren y no de la
forma que tiene cada ser(2004, p. 40).

En cuanto al grado, se refiere a que no todas las especies animales son parte del
continuum social. El antropélogo afirma que existen mitologias, como podemos ver en la
aonik’enk, que niegan a los animales las cualidades animicas, como ocurre en nuestro corpus
con los caballos y los guanacos. Viveiros de Castro afirma que es ampliamente reconocido en
las mitologias americanas, las especies individuales que encarnan en su presencia la totalidad
de la especie; ellas crean “un campo intersubjetivo humano —animal incluso alli donde los
animales empiricos no son espiritualizados”. Esta caracteristica la hallamos en nuestro corpus
presente en “La guanaca bruja” y “La patrona de las yeguas”.

La narracion de “La patrona de las yeguas” es contada por la anciana Yebes. En una
nota al pie, Bormida y Siffredi vinculan la historia con otra perteneciente a las recopiladas
dentro del “ciclo de Elal” que se titula Dispersién de los animales por obra del zorro y también
es relatada por Yebes. Esta vez es Elal quien trae un grupo de caballos el cual sera
intercambiado por guanacos con la gente del norte, todos son encerrados en una cueva junto
al resto de los deméas “animales de aca”. La narradora indica a los entrevistados donde se
encuentra la cueva en ese momento. Elal los deja a todos durmiendo y el zorro dice “a la otra

gente: bueno descansen bien para manana”; al amanecer los asusta con su canto y todos se
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dispersan. Agrega Yebes que se fueron “para el norte todos los caballos y todas las yeguas, y
los guanacos se vinieron para acd. Para nosotros guanaco, avestruz, gato pajero, chingue,
zorro...todo eso. Y las yeguas y las ovejas para el norte”.

Aunque este relato se encuentre fuera del corpus analizado y pertenezca a un ciclo de
narraciones que segin los autores se le atribuyen al personaje Elal, las relaciones animicas
que se dan son las mismas. El zorro y los deméas animales son referidos como gente por la
anciana. En esta historia, al igual que los relatos incluidos en nuestro corpus el zorro
ahuyenta la caballada y se da la metamorfosis de los seres y funcionan como puntos de
inflexi6on y cambio, entre el pasado y el presente. Bormida y Siffredi (1969-1970) aclaran que
la Patrona de las yeguas cumple la funciéon de “duena de la especie” relacionada con aquella
manada primogénita que se escapo6 en las circunstancias narradas por Yebes (p. 231).

“La patrona de las yeguas” se encuentra muy lejos del lugar donde habitan los
aonik’enk y su aparicion insolita resulta increible para el resto de los paisanos. En la historia
de nuestro corpus, solo tres se animan emprender el viaje para lograr verla. Esta yegua, a
diferencia de cualquier otro equino, puede cantar como una mujer y lo hace al amanecer sobre
los cerros. El canto es mencionado entre las mujeres aonik’enk como parte de algunos
rituales. Ellos estan presentes en la supuesta muerte del tigre y en la consumacion de la pareja
del carancho y la mujer.

En cuanto a “La guanaca bruja”, no existe ninguna informacioén aclaratoria por parte
de los autores. Samitier (1950) hace mencion en sus estudios a un comentario que realiza
Payro6 con respecto a los guanacos y la gente aonik’enk: “el guanaco es su verdadero cuerno de
Amaltea, pues cuantos mas guanacos maten, mas habra segtn la leyenda” (p. 182). El relato
de “La guanaca bruja" funciona también como un punto de inflexiéon entre una situacion del
pasado y otra actual. La muerte del joven aonik’enk por culpa de los hechizos de la bruja,
segin la historia de Yebes, impulsé a los hombres a matar a los guanacos jovenes en
venganza, por ello se alejaron cada vez mas del campamento.

“La patrona de las yeguas” y “La guanaca bruja” permiten que las relaciones animicas
que se daban en el pasado con estos animales se mantengan en el presente. Segin la mirada
naturalista de Mircea Eliade (1990) es la sobrenaturalidad de determinados seres la que le
dan al mito caracter sagrado, y son sus acciones las que determinan el comportamiento
humano a seguir. Desde una perspectiva animica, estos seres sirven en nuestro corpus como
una reafirmacion que recuerda la equidad entre humanos y no humanos en el pasado

mediante la aparicion en el presente. Estos animales considerados espiritus maestros,
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recuerdan la cualidad perspectiva del pensamiento amerindio, alli donde creemos ver un

animal cualquiera puede ser solo la forma con la que esconde su humanidad (2004).
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Conclusiones

Como anunciamos en la estrategia metodologica general de esta investigacion,
decidimos presentar las conclusiones a las que llegamos en base a ejes en los cuales se pueden
describir las percepciones del entorno de la comunidad aonik’enk. Ellos son las relaciones con
elementos del entorno, la conceptualizaciéon del espacio y la inscripcion del tiempo en el
territorio. Estos ejes son tomados de la obra de Surrallés y Garcia Hierro que compila
diferentes estudios sobre la mitologia de pueblos amazoénicos y que describe la relacion de
estos grupos con los entornos naturales a través de los modos de identificacién animista y
perspectivista de la naturaleza.

Estas son teorias propuestas por los antropo6logos Descola (1992-1997) y Viveiros de
Castro (2002) para comprender las cosmovisiones de los pueblos nativos de América desde
una perspectiva afin a su forma de entender el mundo. Los modos animista y perspectivista
de identificaciéon del entorno natural se basan en el vinculo comunicativo que existe entre los
humanos y la naturaleza, y que permiten a los sistemas que funcionan de manera integrada
mantenerse. Segun Viveiros de Castro es el que debemos imitar en la medida en que nuestro
objetivismo lo permita; podemos ver en estos modos de identificacién una forma de acceso al
“mestizaje universal” que engloba a humanos y no humanos. El antropdlogo sugiere que estas
formas del pensamiento amerindio, el animismo y el perspectivismo demuestran una
sabiduria “ecosoéfica”, ante la cual la modernidad permanece ciega por culpa del “hébito de
pensar en dicotomias” (Viveiros de Castro, 2004, p.50).

Podemos concluir que el animismo y perspectivismo se manifiestan en los relatos
mitologicos del pueblo aonik’enk de las siguientes maneras. En cuanto a las relaciones con los
elementos de entorno, animales y plantas, notamos que la forma en que los humanos ven a
los no humanos no es la que define la relaciéon con los elementos del entorno; sino que se basa
principalmente en la atribucion de comportamiento humano a los animales con los que
comparten la misma alimentacion; como indican nuestros topicos principales: animales con
comportamiento humano y diferencia de grado entre animales. La diferenciacién entre
humanos y no humanos se da en el continuum social que se establece entre animales
depredadores carnivoros y gente aonik’enk. Se genera una equidad que podemos ver
plasmada en la escasez de alimento que los afecta por igual; topico poco frecuente entre los
relatos. También existe un paralelismo en todos los aspectos de la vida, como nos sugieren

los topicos relaciones entre humanos y animales y otros menos frecuentes pero que describen
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una sociabilizacién entre no humanos en términos humanos: sienten miedo, vergilienza,
beben, tienen sexo, salen a cazar en grupo y sufren con dolor la muerte de sus hijos.

Las relaciones que mantienen humanos y no humanos también muestran una
igualdad en la manera en que se conceptualizan los espacios, como describe otro de los
topicos principales, traslados entre el campo y el campamento. Los animales viven al igual
que las personas en ranchos y carpas, que se encuentran organizados en campamentos dentro
un ambiente general conocido como el campo. En él se produce la interaccion entre todos los
seres vivientes que conforman el mundo aonik’enk. Alli se encuentran los sujetos, humanos y
animales, alli se manifiesta el topico de la caza, actividad realizada por los varones.

Cuando una mujer ingresa en el campo notamos que siempre sufre alguna agresion
sexual por parte de un hombre — animal; como demuestra el tépico circunstancias de
maltrato y engafio a las mujeres. Viveiros de Castro afirma que en muchos casos los animales
“son mas personas que los humanos” y exacerban al maximo muchas de sus cualidades
(p.40); quizas la violencia sexual que ejercen algunos no humanos sobre las mujeres sea parte
de estas caracteristicas; como también las continuas picardias del zorro, el cual protagoniza
uno de los principales topicos.

Podemos decir que las relaciones de afinidad son las que mantienen un vinculo
estrecho entre humanos y no humanos; pero el respeto por los espacios de interacciéon social
es el que mantiene el equilibrio. Los humanos no se acercan donde habitan los felinos
agresivos, y estos saben que si ingresan al campamento se les dard muerte. Lo mismo ocurre
con el zorro, que por miedo a los perros no se acerca a los ranchos.

En cuanto a la inscripcion del tiempo en el territorio, en muchas de las investigaciones
que funcionan como antecedente de este trabajo podemos ver como los espacios guardan en
sus formas fisicas los recuerdos de acontecimientos acaecidos en el pasado. Los relatos del
pueblo aonik’enk no son la excepcién, y en varias ocasiones nuestros narradores sefialan a los
entrevistadores donde ocurrieron los hechos miticos que estdn contando, como sugiere el
topico referencias del pasado en el presente. Otras referencias temporales las hallamos en el
topico diferencia entre el pasado y presente de los animales; las tortugas, por ejemplo, comen
carne. Recordemos que la igualdad entre animales y humanos se manifiesta en la cadena
trofica, biolégicamente estos animales son herbivoros, pero no son presa de caza de la gente
aonik enk. Esto nos sugiere que la equidad que las personas encuentran con las tortugas esta
en el padecimiento hambre. Este es el inico relato donde aparece un “carro”, una movilidad
moderna para este pueblo; posiblemente la falta de alimento y la negacion de los visitantes

del norte a ofrecer comida también lo sean.
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Otra forma en que el pasado mitico se hace visible en los relatos del corpus es
mediante las especies que funcionan como hipdstasis de aquellos animales que carecen de
comportamiento humano: la patrona de las yeguas y la guanaca bruja. Estos animales, duefios
de la especie, mantienen presente el modo animico originario que narra, segin Viveiros de
Castro, la gran mayoria de los mitos de los pueblos originarios de América. En este pasado
mitico todos los seres que poblaban el mundo eran “gente”, el pensamiento nativo americano,
como explicAbamos anteriormente, sostiene que es la humanidad aquello que nos hace
iguales a los elementos que conforman la naturaleza, y no la animalidad que dejamos atras
como sociedad, segin el pensamiento occidental. El reconocimiento del humano como parte
creativa de las relaciones que generan el entorno, sélo tiene sentido en un mundo donde lo
que nos hace humanos no es la forma en que nos vemos, sino como nos comportamos con los
otros, pensamos y sentimos.

Malpartida y Lavanderos (1995) sostienen que la ecologia debe considerar que los
organismos, y cualquier forma de vida, conforman una unidad con su entorno; afirman, que
todo ser vivo es inseparable del medio que lo rodea, y en el cual desarrolla sus actividades,
este sistema de relaciones que define la unidad “organismo-entorno” tiende siempre a la
conservacion; ya que el organismo que destruye su entorno se destruye asi mismo (p. 422).
Estos autores sostienen la dificultad que existe para recomponer el sistema de relaciones que
integra la sociedad y la naturaleza, ya que “en cada aproximacién conceptual se ha infiltrado
el dualismo cartesiano” (p. 423). Viveiros de Castro y Descola, sostienen que los pueblos
nativos de América “no solo pasarian de largo el Gran Divisor cartesiano” que separa la
humanidad de la naturaleza “sino que su concepcién social del cosmos (y cosmica de la
sociedad) anticiparian las lecciones fundamentales de la ecologia, que sb6lo ahora estamos en

condiciones de asimilar” (2004, p.50).
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Anexo I: Corpus de analisis.

1. EL ZORRO Y LOS
PRIMEROS HOMBRES

Ataliva Murga

‘Un dia de viento dijo el Zorro: ‘‘[bueno,
el mundo se va a venir abajo! [Se terminé
el mundo!?’’, y agarré un cuero de potro, ¥
como es zorro salié con el cuero disparando,
llevéndole a la rastra. Claro, todos los vi-
vientes estaban por ack, esto estaba todo po-
blado, ¥ se asustaron. Asi que todos estos
bichitos que entonces eran gente dijeron:
‘‘Bueno, yo soy pijaro, yo soy mata, Yo soy
esto. ..’ Todos agarraron el nombre de cada

uno porque el mundo se venia abajo: unos
se hicieron péjaros, otros matas, otros caiia-
dones, otros piedras, mogote, ¥ todos asi por
~e] estilo. Todos esos hichitos que andan por
el campo se hicieron ahi.

2. EL ZORRO DISPERSA
LA CABALLADA

Ataliva Murga

Contaban los antiguos que el Zorro hizo
disparar la yeguada de aci para el Norte.
Dicen que el rastro de los yeguarizos quedé
arriba de unas piedras en el Norte, por don-
de pasaron las yeguas al disparar 71,
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3. EL ZORRO SUBE AL CIELO
Ataliva Murga

Un dia el Zorro quiso subir al cielo y dice:
‘“voy a ir arriba del cielo’’, ¥ no sé quién
lo habré llevado, si no habri sido la Cisne,
La cosa es que subi6 al cielo el Zorro y del
cielo subié mias arriba 72, Arriba del ecielo
dicen que hay personas, pero esos mo comen
como el Zorro que comia como nosotros. Con
el vapor només se llenan; haeen eomida, pe-
ro con el vapor només se llenan. No tienen
€50 para ecagar, son embolsados 73, Y vieron
que el Zorro comia; y bueno, después habia
algunos curiosos que lo siguieron al Zorro
cuando fue a haeer del euerpo, Entonces di-
cen: ‘‘jpero ¢émo? Usted come y... bueno,
bya esth?’’ ‘“Bueno, si'’, dijo el Zorro. En-
tonees dicen que uno dijo: ‘‘|puta, me gusta-
ria] §Yo me puedo hacer la misma opera-
eién que tiene usted?’' ‘‘Bueno, cémo no’’,
dijo el Zorro, y como es Zorro dicen que ahi
només  quiso hacerle la operacién, y claro, le
corté medio trasero, y soné el otro, murié.

Después de haber vivido arriba del cielo
por un tiempo, el Zorro se aburrié de estar
alli. ySabe lo que hizo el Zorro? Un dia esta-
ba trabajando con estos {junquilles altos que
hay aci —pastos altos— y le preguntaron

para qué eran; y el Zorro dijo: ‘‘esto es pa-
ra irme, porque no me gusta esto para parar
ach arriba’’. Y bueno, dicen que hizo una
piola larga, como un rollo de alambre, con
el pasto que estaba trabajando. Lo até arri-
ba y se largé del cielo, y antes de llegar,
cuando faltaba poco, se le terminé el rollo y
se vino abajo. Dicen que del golpe le sali6
un chichén en la ecabeza. Y eso no se le fue
mis al Zorro. Cuando recién se cayd del cie-
lo, dicen que le sali6 como una mata de
flores muy bonitas en la eabeza, por el golpe.
Eso lo vieron solamente los antiguos, porque
ahora mo la ticne mis,
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4. EL ZORRO Y EL TIGRE

Ana M, de F¥ebes

Cuando el Zorro era hombre paisano se fue
campo alejado con el tic —el Tigre— a bus-
car carne. Cazaron y el Tigre le dijo: *¢lle-
ve Ja carne a su tia’’. Y él se fue a llevarle
la carne a la tia. Llegé alli: ‘‘aqui mandé
carne mi tio y diee que a la moche durma-
mos juntos’’, le dijo a la tia; y la tis lo hizo.
Lo engafié nomds al Tigre. Después se fue

Para otro campamento donde habia otros pai-
3anos,

Entonces como el Zorro no llegaba, el tio
le dijo a la mujer: ¢‘yqué le pasa al Zorro
que no vinot’’; y la mujer le conté lo que
habia pasado, que habian dormido junmtos

orque era més calentito, segin el Zorro.

tonces el tio se enojé: ‘‘Puta, ;¥ dénde
estd? yNo puede venir! jQué va a venir]’’
EntonmalTignuhizoelenforma; ¥y los
otros paisanos le decian al Zorro para enga-
narlo: "‘woy a ver a su tio que murig’’,
Porque el tio lo queria matar. El Zorro se
fue montado en un guanaco a verlo, pero
no se bajé. El tio estaba ahi haciéndose el
muerto, ‘“|El muerto tiene que tirarse un
pedo, asi se sabe que esti muerto!’’, dijo el
Zorro, ¥ el otro se tiré un pedo.

Después el Zorro se arrancé, se fue para
la pampa lejos, ¥ el otro se levants y lo
siguié. Se lo encontré al Zorro sentado al la-
do de una mata alta: ‘‘zqué estd haciendo?’’,
le dice el tio. ‘Yo estoy acd, jno ve gue
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se viene un viento fuerte? |Si llega ese vien-
to vamos a volar todos nosotros quién sabe
por déndel’’, le dice macaneando. **[Uh, la
puchal Entonces, yqué voy a haecer yo? ;Por
qué no me atas?’’, dice el tio. ‘'Y mno, dteme
a mi con lacito, asi no salto para arriba,
asi quedo ach només’’, dice el Zorro, por-
que lo esti engafiando. ‘‘Atame bien fuerte
y vos te quedds al lade mio’?, le dice el tio.
Entonces el otro lo até todo con laze, lo
até, lo até... “‘|Ya viene cerca el viento, ya
viene cercal [ Yo me voy a disparar!?’, dice
el Zorro. ‘‘Llego, me eneuentro eon una ma-
ta, y me meto para alli...’’. ‘‘|No te vayas
—diee el tio—, quedate achl’’. Pero el Zorro
se fue lejos, [quién sabe por dénde! No vine
mis donde el tio tampoco. Y ya el otro se
dio cuenta que no habis viento, no habia pa-
da; sufrié mucho, se desats. Después llegé
a su carpa: ‘‘3Y el Zorro? jPucha! jZorro
me engaiié otra vez! Dijo que venia un
viento y ahl me dejé atado y él se fue, se
arrancéd lejos’’, le dice a la mujer.

El Zorro se fue para la carpa del Caran-
cho; alli llegs, estaba el Carancho sentadito
al lado del fogém. ‘‘Buen dia, buen dia...
por el viento fuerte me vine acd’’, le esta-
ba contando sl Carancho. ‘‘(Ja, ja, ja...,
|qué va a venir viente! |Ja, ja, ja!’’, se
reia el Carancho embromdndolo. Ahi cerca
estaba el fueguito. |El Carancho se tiraba
patas para arriba de tanto reirse! El otro
entoncea le metié un tizén en el poto, ¥y ahi
quedé el Carancho tratando de sacérselo. El

Zorro se fne.
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5. EL ZORRO Y EL TIGRE
(2* version)
Ataliva Murga

El Zorro fue a agarrar carne con el tio,
el Tigre, y quedé sola la tia. Entonces como
el Zorro era chasque, el tio lo mandb de
vuelta con la carne. Y como es zorro, llegé
¥ lo dijo a la tia: ‘“mandé a decir mi tio
a ver si puedo dormir com vos, porque dijo
«vos llevéis ln carne y te acostés con tum
tie»’’. Y se acosté el Zorro. Después cuan-

do empezd a pasar el dato, ¢l Zofro ya sablia
que el otro donde lo eoconmtrara lo iba a
matar, ¥ el tio no lo podia agarrar al Zo-
rro, no lo podia agarrar. Entonces se hizo el
muerto ¥ cantuban las mujeres como =i es-
tuviera muerto 74, El Zorro andaba por ahi
con un guanaco, ése era el caballo de él, ¥ se
asustaba de lejos. ‘‘jBhjese!’’, gritaban; y
las mujeres llorabam, lloraban al muerto...

Y por abi iban a agarrar al Zorro, 7 ¢ de-
¢ia: ‘“|no se arrimen, porque los va 4 pa-
tear, es muy fogoso el guanaco!’’ Y mo lo
pudieron agarrar porgue él iba montado en
¢l guanaco y andaba més ligero; ¥ se fue
el Zorro y dice ** [yo mo lo puedo ver muerto,
me da no sé qué verlo!’’ Al tiempe lo llama-
ron otra vez; entonces vino con otro caballo
esta vez, vino com el avestruz, um tordille.
Y dicen que arisqueaba también, ¥ no se
arrimaba al lado del Tigre —que estaba afue-
ra— porgue sentia olor a muerto. Las muje-
res se acereaban y querian agarrarle la rien-
da ¥y no peodian, se arisqueaba el avestruz.
Entonces dicen que dijo el Zorro: ‘“,Y qué
voy & bacerf, yo no puedo bajar. |Todo fi-
pado —lice—, cuando ya esti muerto tiene
que revemntar!'' ¥ este otro se largd seme-
jante pedo que el Zorro dijo '' jqué va a es-
tar muerto! |Los muertos no largan pedos!’’,
7y salif disparando...

73



6. EL ZORRO Y EL CHINGUE ™

Ana M. de Yebes

El Zorro y el Chingue salieron al campo a
enlazar para ver quién tenia mds fuerza. ‘Yo
voy a enlazar esta yegua y la voy a voltear,
porque tengo mucha fuerza'’, dijo el Pdt'n
(zorro). Entonces le dice el Piche: ‘‘ jBueno,
enlécela, voltéelal Hégalo nomds’’, El Zorro
se tenia mucha confianza: ‘‘;yo temgo mu-
cha fuerzal'’, decia, Bueno, enlazd la ye-
gua, [che] y &l cinchar, la potranca lo saeéd
a la rastra, |Quién sabe dénde lo fue a ti-
rar! Despuéa el Chingue enlazé otra yegua,
y estaba ahi cerca de la cueve; enlazé la
yegua ¥ se metié en la cueva 76, §Quién lo va
a sacar? Ahi volte§ la yegua de espalda. [ El
Zorro en cambio venia herido, estaba medio
muertol

7. EL ZORRO Y EL CHINGUE
(2* versién)
Ataliva Murga

El Zorro se fue a cazar con ¢l Piche; es-
taban sin e¢arne y une dice: *‘jquién se api-
ma a eulazar una potrancai®™, ‘Yo te llevo,
veni para aquel lado’’, dijo el Zorro. ‘* Yo no
tengo fuerza —dijo el Piche—, pero igual
voy a enlazar una yegua''. Le tird el lazo
¥ se metié en Ja cueva, que como tenia tan-
tos recovecos... la potraunca hizo tantas mo-
risquetas que se ahore6. Bueno, ahora le to-
caba al Zorre, ¥ el Zorro enlazé, ;¥ qué?
Bolté el lazo y hubo que darle cirugia al
cohete, La potranca lo arrastré por ahi, y
ahi estd...
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8. EL ZORRO Y LOS PERROS
Anag M, de Yebes

Un dia vino el Zorro y maté a todos los
perritos chiquitos, dejando a los Perros sin
sus hijitos. Por la mafiana los Perros se le-
vantaron y vieron que no habia ningfin ehi-
co. Empezaron & busearles: ‘‘jdénde se fue-
ron los chiquites?’’ ¥ mnada... se habian
perdido, El Zorro los ¢omié mientras que
elles estaban tomando, Buscaron al ZoTro y
no lo emcontraron. Al tiempo vino el Zorro
con su compaiierc, el Gato pajero. Venia eom-
tento porque estaba tomado. El compaiiero le
decia: ‘‘los Perros andan campeando, te van
a matar’’, Y él, con su eapricho decia: *f|neo,
no van a venir, compaiiero! Yo voy a cantar
un poeo’’. *‘Bueno, cante'’, le dijo el Gato
pajero. El cant6 y en eso vinieron los Pe-
rros, lo sacaron afuera y lo rompieron todo.
El Zorro se hizo el muerto, y los Perros, ere-
yendo que habia muerto de veras, se fueron.
Entonces el Zorro se levantd y en seguida
se fue para el campo sin volver nunca més.
Ahora andarf por ahi, pero hasta el dia do
hoy mo se acercé més a ningin rancho. Se
fue donde el Gato pajero, pero cuidando de
que no lo supieran los Perros,

9. EL ZORRO Y LOS CHINGOLOS

Ara M, de Yebes

Antes los Chingolos eran personas, anda-
ban por el campamento cuando vino el Zorro
corriendo a asustarlos: ‘‘Abi viene el Gua-
licho malo’’, dijeron. ¥ dispararon todos.
Vieron unas matas y se escondieron. Se fue-
ron lejos ¥ ya no volvieron méis al campa-
mento. Por eso es que abhora andan volando

siempre entre las matas, como asustados.
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10. EL ZORRO Y LOS PAISANOS

Ana M. de Febes

En e] tiempo en que el Zorro era paisane
salid con los demés paisanos al campo a bus-
car carne, pero no eazaron nada para comer.
‘“1Qué vamos a haecer ahora?t No vamos a
comer nada en todo ¢l dia'’, decian los otros.
Entonces otro paisano dice: ‘“yo vi un aves-
truz, estaba echado ahi, pero tengo miedo, yo
uo me amino a aeercarme ja lo mejor es
malo y mo temgo boleadora!’’ Entonces el
Zorro diee: ‘*|yo voy a ir, hombre! Le voy
a sacar aunque sea dos huevos para comer’”,
¢‘{Me parece que esti durmiendo porque no
se mavia’’, dice el otro. ‘*Voy a traer dos
para que comamos’’, diee el Zorro, porque
decia gue tres mo podia traer. ‘‘Bueno, vaya
nomias’!, dice el otro.

Entonces fue el Zorro, el mis vive; el
Avestruz estaba echado, ¥ €l sacé un huevo,
dos, pero el macho estaba apguaitande 77, EI
Zorro puso los dos huevitos en el suelo para
Nevarlos rodande, rodando. Entonees, ¢uan-
do se agachd, se levanid el Avestruz macho
¥ le pegd una patada, lo pisoteé. Se arraned
sin los huevos, sin nada; se fue alla donde
estaban esos paisanes y dice ‘‘;pucha, si
casi me mata el Avestruz a patadas! Y yo
no pueda haeer mis, yo no quiero hacer
més, gqué voy a hacer?! Me van a matar’’,
Y no fue més, se quedaron ahi. Después sa-
lieron al eampo otra vez: ‘‘yqué vamos a
comer?'’, decian. Los otros andaban con fle-
chas, todos con flechas, y é1 con su picardia
noméis queria comer,

Habia una isla eon avutardas, y todas las
bembras estabam echadas con sus huevitos, y
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los machos andaban nadando. Y al Zorro le
parecié mas facil: ‘‘jesto si que es mis fi-
cil, hombre! Voy a sacar huevos ahi’’, ‘‘Bue-
no, vaya nomis’?, le dijeron los otres, ¥ se
fueron al campo a cazar avestruces, El Zorro
se metié en la isla ¥ quiso sacar huevos. En-
tonees vinierou los machos a pelearlo: ‘fiun,
la, Ja...’’, a aletazos, a patadas, a mordis-
eones; si, tedo, le picaron todo el cuerpo, la
cabeza... Y se arrancé, se fue: ‘‘j[ecasi me
deslomaron, easi me deslomaron!, asi que yo
no puedo hacer mis’’, dijo, Los otros ya
estaban haciendo picama de avestruz en el
campo. ‘‘jDéjese de cuentos, hombre! Te
van a matar esos pajaros. jMejor comer, dé-
jese de esol’’ Agarrd, comié el Zorro la pi-
cana que habian hecho log otros, y ahi quedd
durmiendo un rato. Después se fueron todos
para el campamento, donde estaban las mu-
jeres, ¥ les llevaron carne.
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11. LA TORTUGA Y
EL CARNICERO

Ana M. de Yebes

Poo, la Tortuga, no temia carnme; estaba
pasada de hambre. Del Norte vino un Carni-
cero con charque, ¥ la Tortuga le dijo:
“‘;por qué no me d aun poco de carned’’
“‘No seilora, mo, no se puede dar, eso se
vende’’, dijo el Carnicero. ‘‘Yo mno tenge
plata, jcon gqué voy a ecomprar? Déme un
poquite; yo tengo hambre y mis chicos tam-
bién”’, dijo la Tortuga. Pero el Carnicero no
quiso. Entonces ella se fue por la huella y
se echd, tapindose con pasto. El Carnicero
se fue en el carro, caminande, caminando.
Cuando el earro pasé encima de la Tortuga,
ella se levantd, hizo fuerza, y dio vuelta el
earro; levanté el carro de un lado ¥ se dio
vuelta, El Carnicero no pude levantarle solo
¥ se fue a buscar un compaiierc para que lo
ayudase, La Tortuga se quedt debajo del ca-
rro. El charque se habia eaido. Mientras que
volvia el Carnicero, las Tortugas se llevaron
toda la carme y la escondieron entre las ma-
tas. Se llevaron todo, tode; no le dejaron
nada. En eso volvié el duefio del carro: ‘Ui,
¢quién se llevd la carme?’’, dijo. No pensa-
ba que las Tortugas se la hubiesen llevado;
ereia que habian eido otras personas. Fue
dondé las Tortugas y les pregunté: ‘‘3No
han visto pasar gente por acd?’’. *‘No, no,
nosotros no vimos nada, no vimos pasar a
padie’’, ‘*8e levaron toda la carne, asi que
estamos mal’’, dijo el Carnicero. Entonces
Jevantaron el earro y volvieron a busear otro
charque. Las Tortogas no se movieron maAs.
Comieron bien, y lo que les sobré lo escon-

" dieron para que no lo encontraran, El Carni-
cero pasbd ofra vez, pero mo se dio cucuta
quién le habia robado la carne,

78



12, EL LEON Y LA MUCHACHA
Ana M., de Yebes

Un hombre pidid una Muchacha para ca-
sarse ¥ ella no se queria casar. ‘' [Yo no me
caso!?’, le decia a la mamé. ‘‘gPor qué no
te casas?’’. ‘No, no, yo no me caso’”. ‘“;Yo
le voy & decir al hombre que se case con
usted!’’, le decia la mamé; ‘‘digale noméAs
que se case eonmigo, pero yo mo e caso col
é1'". Y se fue, lo misma noche se fue. La
vieja le dijo al hombre que se case momiis
con la Muchacha, y la Muchacha se habia
ide parz la pampa... Se fue a un manan-
tial, y ahi estaba echado el Leén, jche! El
Godl(n) (puma) estaba echado ahi y le dice:
“‘;qué esti haciendo por acdf’’; ‘‘ando ca-
minando, nomds...'”; ‘‘gpor qué no se viene
conmigo a mi earpita¥’’, **No —decia ella—,
esti lejos’’; *f{No, si la carpita estd cerea
—decia &l—: quédate, quédate!’’. ¥ estu-

vieron conversando un rato, hasta que se

quedé la Muchacha, se quedé ahi con é1. El
Ledn se junto con ella.

Degpués se cansé la Muchacha, ya la tenia
mal. .., toda rasgufiada, toda rasgufiada dom-
de la apretaba. Entonces la Muchacha dice:
f"iqué voy 2 hacer yo ahorat ;Lo voy a
engafiar, mdjor me voy!’’. Ya tenia para
haeerle dos ehiquitos, dos leoneitos. El Leén
habia salide al eampo 2 buscar carne; *‘ [pu-
cha, qué carne flaca, hombre! Trajiste carne
muy flaca'’, le decia ella; habia traido un
guanaco: ‘‘esoc no sirve para comer, muy
flaco estd”’. Entonces el Leén de contento
se fue otra vez: ‘‘ahora voy a venir muy
tarde —dice—, voy a campear una guanaca
gorda'’’; ‘‘ah, bueno’’, le dice la mujer. Ella
siempre lo estaba aguaitando. Entré el Leén
para- alld, eorri6 los guanaeos, y mientras,
ella se fue.

Habia paisanos que estaban cerea, y ahi
se encontré con uno: ‘‘vengo del eampo, me
encontré ¢on un hombre del eampo que mo
conozto, jQuién serif'’. **Godlfn)’’, dijo el
paisano. Entences ella se fue con el paisano,
Se fue a la carpa de otra paisana: ‘‘edmo,
qué te pasé con ese Godlfn)'', le preguntd,
“inp ve que Yo N0 me quise casar y me vine
para ach; entonces me ccontré ese Godl(n),

¥ vo do miedo me junté con él. Cuando venga ,
que no venga para acl. A lo mejor mo va o& h

matar’’, dijo la Muchacha. Después tuvo 4
chiguites —dos leoncitos—, ¥ ella los hizo
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matar: ‘‘para qué voy & erviar a éstos? 8i
fueran sangre mia, pero éstos salierou los
. dos al papd, al Godl(n)'’, decia.

Y entonces vino el Leén y se encontré con
un paisame: ‘‘;mo viste a mi mujer?’’ ‘‘yo
no aé, yo no conoze¢o a ninguna mujer suya’’
““ila Muchacha es mi mujer!’’, decia el
Lebn; ‘“yo no la vi'’, decia ¢l otro. Enton-
ces el Leén fue eaminando para alli, para
las carpas, y ahi vio a otro hombre y pre
gunté por la mujer; le dijeron que no es-
taba ahi. *‘jAhl, gdénde ee fuef’’. “‘Quidn
sabe... yo no sé; a lo mejor se juntd con
otro'’, deeia el Lebn. ‘‘No, acd ne vino™’,
le dijeron; pero ella estaba escondida ahi.
Como el Godl(n) se queria enojar, ella le dijo
al hombre de la earpa donde paraba: ‘‘me-
jor mitelo, hombre! Se¢ va a emojar después.
Me va o matar a mi ¥ a uwnos cuantos!
Cuando &1 se enoja, se endlia, se enoja, ¥
ahi si que empieza a matar nomis, matar
nomis; ;¥ quién le va & ganar?’’. Entonces
los otros paisanos enlazaron al Godlfn) con
dos lazos; ahi lo ahorearon y lo estaquearon,
¥ ahi quedd, murié nomis.

13. EL LEON Y LA MUCHACHA
(2* versidn)
Feliciana V. de Martines

Antes el Ledn era gente como nosotros, en
esa €poca todavia hablaba. Un dia agarré a
una chica que estaba juntando palo de esen-
eia, igual que chicle 76, Habian ido fres mu-
chachas montadas en una yegua manea y
ahi estaban echadas alrededor de la mala
Hena de chitle, En ese lugar fue donde el
Lebén agarré a una de las muchachas, ¥ se
la llevé. A gatas pudieron las otras montar,
porque- la yegua se habia asustado con el
Ledn; y dispararon: fueron a avisar que el
Le6n se habia llevado a una de sus compa-
iieras. Todos creian que la habia matado.

Fueron a busearla ¥y no encontraron nada
cerca de la mata, ni sangre ni nada. Llevaron
galgos para Tastrearla, y parece que la ras-
trearon por el lade de un barrameo de pie-
dra: abi arriba habia cuevas y dicen que
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ahi la tenia el Ledn, Los galgos no rastrea-
ban para ofro lado; ahi nomis se terminaban
las buellas en las cuevas de piedra que ha-
bia arriba. Alli estaba metido el Letn, y lo
decia a la Muchacha —que estaba viendo a
los paisanos—: ‘‘Si usted grita la mato’’.
La Muchacha no decia nada, le daba miedo.
Los paisancs no la encontraron ¥y ya creian
que estaba muerta, Pasé cl invierno, la pri-
wavera, ¥ en setiembre eneontraren a la Au-
chacha con vida. Se habia casado con el Ledn
¥ estaba gruesa: ya iba a temer sus leoncitos.

La encontrd uno que estaba eampeando. por-
que siempre iban para el lado donde se halia
perdido la Muchacha. La chica venia corrien-
do del lado del barranco de piedra, hacia
donde estaba ese muchacho campeando. Lo
llamaba a gritos mientras el hombre juntaba
4 los caballos, Ahi la mird a la ehica v la
reconoeié: ‘ila perdida!’’. Bali6 ecorriendo
para ¢l lado domde estaba lo chica; dejé sus
caballos y la llevd. La Muchacha deefa: ¢‘No,
ahora va a venir el Leén. Hace cuatro dias
que no venia, por eso tuve tiempo de esca-
parme’’, La chica contaba que pasaban otros
leones por la cueva y ella temblaba de miedo,
pero el Ledén le habia diche: *‘Cuando yo
no esté, van a pasar muchos de mis compa-
fieros. No te asustes, no te van a hacer ma-
da’’, Y asi fue.
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14. EL CARANCHO Y
LA MUCHACHA

Ana M, de Yebes

Antiguamente una muchacha bonita dicen
que andaba ecampeando un movio que temia,
Uendpo, pero mo lo conocia. Los paisanos
andaban en el campo y Uendpo 7 también,
Ahi se encontré la Muchacha con el Kdrro
(earancho) ¥ le dijo: *‘3Qué estd haciendo
aed usted?’’. '*Estoy comiendo porgue se me
fue el caballo ¥ la gente mia lo fue a se-
guir’’ 80, Los paisanos habian estado hacien-
do picana y se habian ido; el Carancho que-
dé dltimo comiendo lo que sobraba. ¢/;Cé-
mo se llama usted?’’, dijo la mujer; ““yo me
lamo Uendpo’’, dijo engafiindola, gquerién-
dose hacer pasar por el otro; y la mujer se
ri6. Andaba sin botas, sin nada, sélo tenia

cfiscara del cumero de &1 todo seco en las
patas. La otra se quedd pensando, y dijo:
‘“Yo mo sé, hombre, |7 cémo anda asi us-
ted?’’. ““| Yo ando porque me dejaron, por-
ue se me fue el caballo!, pero van a volver'’.
omo no vino nadie, él dijo: ‘‘mejor vamos,
yo voy de 2 pie ¥ vos de a caballo?’. *¢yUs-
ted es Ueadpo?’’. ‘‘8i, yo soy Uendpo’’, in-
sistié el Carancho. Entonces la otra lo siguid
para la carpita de él. Iban despacito, uno
caminando, ¥ de a caballo ella. ‘*|Vamos a
entrar, sind nos van a sentirl’’, dijo el Kérro
al llegar a la carpita. Bueno, se bajé 1la mu-
jer, desensillé el caballo, ¥ lo largé. Ahi es-
taba la mami del Kdrro, y comié e¢om ella.
Después vino la moche y se acostaron a dor-
mir, Entonces la mami del Kdrro se puso a
cantar porque se le habia casado el hijo:
toda la noche estuvo cantando S1.

82



15. EL CARANCHO Y
LA MUCHACHA

(2* versién)
Feliciana V. de Martines

El Chorlo tenis una novia. Habia salido
al campo con otra gente a bolear avestruces
para hacer picana. Ahi llegh la novia del
Chorlo 7 dijo: ‘“Ahi debe estar mi movio
el Chorlo’’. Se fue para alli donde estaba
comiendo la gente, ¥ cuando llegd estaba el
Carancho solo, comiendo carne del cogote del
avestruz. Le dijo al Carancho: ‘‘Yo pemsa-
ba que mi novio estaba achd’’, ‘‘Pero si soy
yo —dijo el Carancho—, je¢émo no me cono-
cet?’, *¢3Cémo estd comiendo usted eso, si mi
novio nunca toca eso que esti usted eomien-
dof Eso lo tira’’, *“No, a mi me gusta el
cogote por eso lo estoy comiendo'’, le decia
el Carancho. La mnovia insistia: ‘‘{No, mno,
qué va a ser asi! No puede ser usted mi mno-
vio el Chorlo. |'Y la pata que tiene! Ahi
atris tiene la pata sucia. Mi novio no es asi'’.
‘‘No, si soy yo, jeémo me desconocié?’’, y
asi hablando las mil! palabras con ella, la
engafidé y se la llevd a la carpa de la madre.

Después los otros fueron a jugar ahi cerea
a la pelota: ““Vamos a jugar donde esti el
Carancho, a ver si arma el lazo'’, Se pusie-
ron a jugar y ge cay6 la pelota en el agujero
del tolde de la Chimanga, la mami del Ca-
rancho. ¥ la agarré la movia y la puso con
sus pulseras de plata. La fueron a busear y
salieron gritando: *'|Ay, qué cosa que ha
hecho el Carancho! jQue la tenga ella, la
sefiora de Don Carancho!'’, decian burlin-
dose. Y le dejaron la pelota que era de es-
trellas. Y la novia engaiinda dicen que lloré
a gritos...
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16. EL TORO Y
LA MUJER CASADA

Ana M, de Yebes

Antes el Toro hablaba eomo los paisanes,
8i, bablaba igual que nosotres, y se juntd
con una paisana. La mujer era casada y el
maride le pegaba mucho; entonces ella se
arraned para el campo. Méa o menos al Cole-
gio caminé 84, y ahi vino un vacumo: **[Oh,
la pucha!, [éste me va a matar — decia
ella—, este hombre me va a matar, tiens
astas!’’. Bueno, se acercd, se acercé el vacu-
no y ahi estuvieron conversando: ‘‘jqué te
pasa, sefiora?’’; ‘‘nada, nada me pasa’’, di-
ce la mujer. ‘* |Vambsbj)ara. alli a mi cam-
pamento!’’, dice el Tchdej (vacuno); ‘‘bue-
no, ¢y que voy a comerf'’, dice ella; ' |no,
si yo tengo carne!’’, dice el Vacuno.

Tenia un guanaco gordo alli en su campa-
mento; €l comia como nosotros antes, no co-
mia pasto. Bueno, se fueron para alli: ‘" Cé-
mo come usted earne eruda?’’. ‘*[No, no, yo
no como!, yo como earne asada’’, dice la
Mujer; ‘' jah, bueno!, vamos a hacer fuegui-
to...?’. La Mujer tenia fésforos y &l hizo
asado: comieron carne cocinada. Quedaron
ahi, quedaron ahi; jcomo cufintos dias que-
daron! Entonces la Mujer dice: ‘‘|este hom-
bre me va a matar, éste no es hombre! *’. La
molestaba mucho: jno ve que el vacuno tiene
que limpiar su vaca después que hace sus co-
sas! Y a la Mujer, cuando terminaba de mon-
tarla, la limpiaba, le lamia la que tiene ella, y
la lastimaba. ‘‘ | Qué voy a aguantar con este
hombre! | ¥Ya no puedo més, ya no puedo
mis!’’, ella solia decir.
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Vacuno no podia subir; y ella se senté em
el medio del cerro, mis o menos donde mno
podia subir éL Vino el Vaeuno, venia gri-
tando el Vaeuno!, gritando, balande: fiadon-
de qued6 mi mujerf |Uh, uh, ishée!, se
perdi6 mi mujer, se perdi6 mi mujer’’,
decia llorando. Y ella estaba mirando para
un lado, para otro. Y ahi se enofjé el
Toro, se puso a pelear con una piedra gran-
de, [che! Se reculaba para atrés y con
t6. [Qué va a pinchar! Se sacé las astas, si,
se las sac6 de los dos lados, asi que la san-
gre le corria, contaba ella. La sangre salia

a chorros después que salieron las astas, el
casco del asta.

La Mujer quedé ahi nomis; después cuan-
do supo que... se bajé despacito: ‘‘[qué va
a estar vive asi sin cacho!, jmurié!’’, decia
ella, Entonces le tiré una piedra; no se mo-
via, nada. Bueno, més cerca, le pegaba eon
otra més... nada. ‘‘Bueno, éste murié’'’, y
se acere6, le movi6 el eacho: |nadal! Sangre,
sangre, brotaba sangre. ‘‘Bueno, ahora si
que me voy'’, ¥ se fue al campamento de
ellos, donde estaba el marido, nada... Lile-
g6 nomds a la carpa de ella, ahi llegé només,
pero conté para otras personas, eonté a los
otros paisanos eso que le pasé con el Vaeuno,
no al marido de ella. | Por eso que sabian!
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17. LA PATRONA DE
LAS YEGUAS

Ana M, de Yebes

En una laguna honda, eerquita de Deseado,
habia una punta de yeguas y dicen que la
Patrona de las Yeguas sabia hablar y can-
tar 85, Entonces un paisano sintié eantar a
esa Yegua, una yegua tobiana. ' Hay una ye-
gua que cantd’’, decia el paisano. ¢‘jEstis
loco, hombre, qué va a cantar una yeguaf?'’,
dicen que le decian los otros paisanos. ‘! |No,
ho, es una yegua tobiana, cantd, yo la senti
bien!”’, *“|Qué va a cantar una yegua!’’.
‘'Bueno, vamos a ver, A la tarde vamos alld
al lugar'’, decia el hombre, Entonces se fue-
ron ¥ se alojaron ahi, se levantaron tempra-
no y se quedaron echados para que mo los
vieran, Balié la Yegua por un caminito de

piedra. “‘; Abi esti ]a yegua tobiana!’’, Es-
taban los otros ahi, eran tres. Entonces la
Yegua fue subiendo deretho a un cerro alto
con piedras grandes y ahi ee paré y se puso
a cantar, Ellos sentian que estaba eantande
la Yegua. ‘*;Bueno, venf, jme decian que yo
estaba mintiendo!, qué, yo no miento!, yo
sentia, bien que la vi a la Yegua, Y bien que
la senti también’’. Bajé la Yegua despacito,
estaba cantando arriba del cordém de la la-
guna. “‘;Vengan, vamos a ver donde bajé!’’,
Y ellos fueron para alld, para alld; abajo
parecian chiquitas las otras yeguas, estaban
corriendo en la laguna, dando vueltas a la
laguna. ‘‘;Parecen unos mosquitos chiqui-
tos!’’, decian los paisamos. ‘‘Si, ahora si
vamos a eontarle a los otros paisanos lo que
vimos'’, y se fueron, encontraron a los otros.
‘“tEs cierto que canté la Yegua®’’. ¢/8i, es
eierto, canté la yegua tobiana. En el cerro
alto €ése, estaba cantando antes que salga el
sol, porque ella se levanta temprano, cuando
Y2 vieme aclarando, ecnando sale el sol ella
estd en el cerro alto eantando’’.
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18. LA GUANACA BRUJA

Ana M, de Yebes

La Guanaca era bruja. Habia un pdisano
que tenia un solo chico y la Guanaca se lo
embrujé. El papi le preguntaba al chiquito:
‘‘gde qué estd enfermo usted?’’. ‘ yNo ve
que la Guanaeca me mata ¢on su brujeriaf?’’.
El chico no duréd, murié después de dos dias,
No dio tiempo para que el padre arreglara
con la Guanaca 88,

Y las guznacas se fueron para el ecampo,
asi como andan ahora; todas teniam echicos,
guanacos chicos temian; andaban con toda
su familia, muy contentas econ sus hijites.
Entonces ¢uando los guanacos se fueron, el
hombre llevé sus boleadoras y sus flechas y
se fue detrfis. ¥ ahi se encontré con los gua-
nacos; 8¢ puso a ¢ofrer a los guanacos chi-
¢os, a matarlos; a bolazos maté todos loz
guanacoa chicos, Y las guanacas estaban llo-
rando només, de lejos. Después el hombre se
fue para la carpa; como maté a todos los
chiquitos quedé conforme: ' jahora quedaron
sin hijos igual que yol’’, les decia a los de-
mis paisanos cuando llegé al campamento.
Y se quedé ahi nomfs, Después se fueron los
guanaeos cada vez més lejos, mds lejos, mis
lejos. ..
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Anexo II: Inventario de Funciones

Relato I:El zorro y los primeros hombres

Nombre del Narrador: Ataliva Murga

Funcion Nucleo Catalisis
Anuncio del zorro X
Robo del cuero X
Huida de la escena X
Amenaza Climéatica X
Susto de todos los vivientes X
Transformacion de todos los vivientes X

Informantes Tipo de informacion
“Un dia de viento ...” Entorno
“...todos los vivientes estaban por ac4, esto estaba todo Entorno
poblado.” Temporal

“...todos esos bichitos que entonces eran gente”

Elementos del Entorno

Temporal

“Unos se hicieron pajaros, otros matas, otros piedras,

Elementos del Entorno

mogotes...”

“Bichitos que andan por el campo “ Entorno
Indicios Referencia

“...el mundo se va a venir abajo ...” Climética

“Todos agarraron el nombre de cada uno”

Caracteristicas de los seres

“...el mundo se venia abajo”

Climatica

“..y como es zorro sali6 con el cuero disparando”

Robo

Micro-secuencias:

- Intento derobo por parte del zorro.

- Reaccion de los vivientes ante la amenaza climatica anunciada por el zorro.
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Relato II: El zorro dispersa la caballada

Nombre del Narrador: Ataliva Murga

Funcion

Nucleo Catalisis

Dispersion de los caballos

X

Informantes

Tipo de informacion

“Contaban los antiguos”

Temporal

“El zorro hizo disparar la yeguada”

Elementos del Entorno

“...de aca para el norte” Entorno

“...el rastro de los yeguarizos quedo6 arriba de unas Temporal

piedras en el Norte” Entorno
Indicios Referencia

Micro-secuencias

- Dispersion de los caballos




Relato III: El zorro sube al cielo

Nombre del Narrador: Ataliva Murga

Funcion Nucleo Catalisis
Deseo del zorro de subir al cielo X
Ayuda de la Cisne X
Subida mas all4 del cielo X
Encuentro con seres distintos X
Ingesta de alimentos X
Sorpresa de los seres distintos X
Excrecion del zorro X
Curiosidad de los seres X
Deseo de los seres de ser como el zorro X
Peticion de ayuda al zorro X
Intento de operacion X
Muerte del ser X
Estancia del zorro en el cielo X
Aburrimiento del zorro X
Trabajo del zorro con juncos X
Utilizacion del junco para hacer cuerda X
Huida del cielo X
Corte de la cuerda X
Caida fuerte X
Golpe perdurable en la cabeza X
Aparicion de flores en la herida X
Informantes Tipo de informacion
“el zorro subi6 al cielo” Elementos del Entorno

Entorno

“si no abra sido la Cisne” Elementos del Entorno
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“del cielo subi6 més arriba”

Entorno

“Arriba del cielo dicen que hay personas, esos no comen

como el zorro que comia como nosotros”

Elementos del Entorno

Entorno

“Después de haber vivido arriba del cielo por un tiempo.”

Temporal

“Ha trabajado con esos junquillos altos que hay aca”

Elementos del Entorno

“hizo una piola larga, como un rollo de alambre con el

pasto que estaba trabajando”

Elementos del Entorno

“del golpe le sali6 un chichén en la cabeza. Y eso no se le

fue mas al zorro”

Elementos del Entorno

“dicen que le salié una mata de flores muy bonitas en la

cabeza por el golpe”

Elementos del Entorno

“Eso lo vieron solamente los antiguos , porque ahora no

la tiene mas”

Temporal

Indicios

Referencia

“y como es zorro dicen que ahi nomas quiso hacerle la

operacion.”

Caracteristica propia del ser

Micro-secuencias
- Ascenso del zorro mas alla del cielo.
- Encuentro con seres diferentes fisicamente
- Engafio por parte del zorro.
- Estadia en el cielo.

- Descenso del cielo.




Relato IV. El zorro y el tigre

Nombre del Narrador: Ana M de Yebes

Funcidén Nucleo Catalisis

Salida del tigre y el zorro en busca de alimento X
Pedido de favor al zorro X
Envi6 de alimento X
Engafio a la receptora del alimento X

Huida del campamento X
Ausencia del zorro X
Dudas del paradero del zorro X
Confesion del engano X
Enojo del tigre X

Intento de engafio al zorro X

Acercamiento del zorro X
Pedido de prueba de mortalidad X
Prueba de Mortalidad X
Fracaso del engaio X

Alejamiento del zorro X
Persecucion al zorro X
Encuentro del zorro y el tigre X
Engafio al tigre X

Pedido de ayuda al zorro X
Atadura del tigre X
Abandono del tigre X
Descubrimiento del engano X

Decepcion del tigre X
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Llegada del zorro

Intento de engano al carancho

pe

Fracaso del engafio al carancho

pe

Burla del carancho

Enojo del zorro

Castigo al carancho

M M M

Alejamiento del zorro

X

Informantes

Tipo de informacion

“Cuando el zorro era hombre paisano”

Elementos del Entorno

Temporal

“se fue al campo alejado con el tio — el tigre-”

Elementos del Entorno

Entorno

“llevarle la carne a la tia”

Elementos del Entorno

“habian dormido juntos porque era mas calentito,

segun el zorro.”

Elementos del Entorno

“Se fue para otro campamento donde habia otros

paisanos”

Entorno

“el zorro se fue montado en un guanaco a verlo”

Elementos del Entorno

“se fue para la pampa lejos”

Entorno

“sentado al lado de una mata alta”

Elementos del Entorno

“estaba el carancho sentadito al lado del fogon”

Elementos del Entorno

Indicios Referencia
“el muerto tiene que tirarse un pedo, asi se sabe que Engaiio
esta muerto”
“Si llega el viento vamos a volar todos nosotros quien Climética
sabe por donde”
“El carancho se tiraba patas para arriba de tanto Gracia

reirse.”

Micro- secuencia
- Engafo del zorro al tigre.

- Intento de venganza por parte del tigre
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- Fracaso del intento de venganza del tigre.
- Nuevo engano del zorro al tigre.

- Intento fallido de engafio al carancho por parte del zorro.

Relato V:El zorro y el tigre(version 11)

Nombre del Narrador: Ataliva Murga

Funcién Nuclear Catalisis

Btsqueda de alimento X
Soledad de la tia X
Envi6 de Alimento X
Engafio a la receptora del alimento X

Rumor de los hechos X
Enojo del tigre X

Imposibilidad de captura del zorro X
Intento de engafio al zorro X

Canto finebre X
Acercamiento del zorro X
Intento de captura X
Fracaso del intento de engafio al zorro X
Alejamiento del zorro X

Llamado al zorro X
Intento de captura al zorro X

Pedido de prueba de mortalidad X
Prueba de Mortalidad X

Engafio del zorro al tigre X




Fracaso del engafio del tigre

95

Alejamiento del zorro

Informantes

Tipo de informacion

“El zorro fue a agarrar carne con el tio, el tigre, y

quedo sola la tia”

Elementos del Entorno

“El zorro era chasque”

Elementos del Entorno

“El zorro andaba por ahi con un guanaco, que era el

caballo de é1”

Elementos del Entorno

“Al tiempo lo llamaron otra vez”

Temporal

“entonces vino con otro caballo, esta vez , vino con el

avestruz”

Elementos del Entorno

Indicios

Referencia

“y como es zorro”

Caracteristica propia del ser

“y cantaban las mujeres como si estuviera muerto”

Ritual

“todo finado -dice- cuando ya esta muerto tiene que

reventar”

Engatno

Micro-secuencia

Engaiio del zorro al tio.

- Intento de venganza por parte del tio

- Engaiio del zorro al tio.

- Fracaso del intento de venganza del tio.
- Intento de venganza por parte del tio

- Engafio del zorro al tio.

- Fracaso del intento de venganza del ti




Relato VI: El zorro y el chingue

Nombre del Narrador: Ana M. de Yebes

Funcidén Nuclear Catalisis
Salida al campo X
Competencia de fuerza X
Alardeo del zorro X
Enlace de la yegua por parte del zorro X
Arrastre del zorro X
Fracaso del zorro X
Enlace de la yegua por parte del chingue X
Ocultacion del chingue X
Volteo de la yegua X
Triunfo del chingue X
Herida del zorro X
Informantes Tipo de informacion
“El zorro y el chingue salieron al campo...” Elementos del Entorno
Entorno
“enlaz6 la yegua y se meti6 en la cueva” Elementos del Entorno




Entorno
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Indicios

Referencia

“éQuién sabe donde le fue a tirar?”

Lejania

Micro-secuencia
- Competencia entre el chingue y el zorro por enlazar una yegua.
- Alarde de habilidades por parte del zorro.
- Fracaso y heridas del zorro al enlazar la yegua.

- Triunfo del chingue al enlazar la yegua.

Relato VII: El zorro y el chingue

Nombre del Narrador: Ataliva Murga

Funcion Nuclear

Catalisis

Salida a cazar

X

Ausencia de presa

X

Incitacion del zorro a competir X

Declaracion del chingue

Enlace de la potranca por parte del chingue

Ocultacion del chingue

Sometimiento de la potranca

Enlace de la potranca por parte del zorro

Arrastre del zorro

T T o T

Fracaso del zorro X

Triunfo del chingue X

Informantes Tipo de informacion

“El zorro se fue a cazar con el Piche...” Elementos del Entorno
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“¢Quién se anima a enlazar una potranca?” Elementos del Entorno

“se metio en la cueva, que como tenia tantos recovecos”

Entorno

Indicios

Referencia

“y hubo que darle cirugia al cohete”

Herida

Micro-secuencia
- Competencia entre el chingue y el zorro por enlazar una yegua.
- Alarde de habilidades por parte del zorro.
- Triunfo del chingue al enlazar la yegua.

- Fracaso y heridas del zorro al enlazar la yegua.

Relato VIII: El zorro y los perros

Nombre del Narrador: Ana M. de Yebes

Funcion Nuclear

Catalisis

Llegada del zorro

X

Asesinato de perritos X

Descubrimiento de la ausencia de los perritos

Buasqueda de los perritos

Fracaso de la bisqueda

In-gesta de los perritos por el zorro

Busqueda del zorro

o I 1 B ]

Fracaso de la busqueda del zorro X

Vuelta del zorro acompanado por el gato X

Consejo del gato

Indiferencia del zorro

o

Canto del zorro
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Percepcion del zorro por los caninos X
Ataque al zorro X
Simulacién de mortalidad del zorro X
Alejamiento de los perros X
Huida del zorro X
Alejamiento definitivo del zorro X
Cautela del zorro en el hogar del gato X

Informantes

Tipo de informacion

“Un dia vino el zorro y mato6 a todos los perritos, dejando

a los perros sin hijitos”

Elementos del Entorno

“Por la mafana”

Temporal

“...con su compaiero el gato pajero...”

Elementos del Entorno

“lo sacaron afuera” Entorno
“se fue para el campo” Entorno
“sin volver nunca més... Temporal
“ahora andara por ahi, pero hasta el dia de hoy no se Temporal
acercO mas a ningtn rancho® Entorno
Indicios Referencia
“... mientras ellos estaban tomando...” Ebriedad
“venian contentos porque estaban tomando ...” Ebriedad
“lo rompieron todo.” Golpiza
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Micro-secuencia
- Asesinato de los perritos por obra del zorro
- Descubrimiento de los perros.
- Rastreo fallido del zorro.
- Regreso del zorro al campamento
- Canto del zorro
- Ataque feroz de los perros al zorro.
- Engafio por parte del zorro

- Alejamiento definitivo del campamento por parte del zorro

Relato IX: El zorro y los chingolos

Nombre del Narrador: Ana M. de Yebes

Funcion Nuclear

Catalisis
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Llegada del zorro X
Susto de los chingolos en manos del zorro X
Huida de los chingolos X
Resguardo de los chingolos X
Alejamiento definitivo X

Informantes

Tipo de informacion

“Antes los Chingolos eran personas”

Elementos del Entorno

Temporal

“vino el Zorro corriendo”

Elementos del Entorno

“andaban por el campamento”

Entorno

»

“vieron unas matas y se escondieron...

Elementos de Entorno

“y se fueron lejos y no volvieron mas al campamento.” Entorno
Temporal
Indicios Referencia
“iAhi viene el Gualicho malo!” Temor popular
“Y dispararon todos “ Huida Veloz
Micro-secuencia
-Susto de los chingolos por parte del zorro.
- Alejamiento definitivo de los chingolos
Relato X: El zorro y los paisanos
Nombre del Narrador: Ana M. de Yebes
Funcién Nuclear Catalisis
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Salida en busqueda de alimento

Ausencia de presa

Preocupacion a la falta de alimento

Visualizacion del Avestruz descansando

Temor del Avestruz

Audacia del zorro

Acercamiento al Avestruz

oI T R B

Robo de huevos por parte del zorro

Vigilancia del Avestruz macho

>

Ataque del Avestruz macho al zorro

Abandono de los huevos

Huida del zorro

Regreso con el grupo

Salida en busca de alimento

I e

Lamentos por falta de alimento

Avistamiento de avutardas empollando por parte del

ZOITo

Separacion del zorro del grupo

Continuacion de la caza grupal

Ingreso a la isla de las avutardas

Intento de robo de los huevos

Ataque al zorro por las avutardas machos

Lesi6n del zorro

Huida del zorro

>

Reencuentro con el grupo

Coccién del Avestruz

Reproche al zorro

Invitacion al zorro para comer lo cazado por el grupo

Descanso del zorro

Regreso al campamento
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Informantes

Tipo de informacion

“En el tiempo en el que el zorro era paisano sali6 con los

demas paisanos al campo.”

Elementos del Entorno
Temporal

Entorno

“un Avestruz estaba echado ahi, pero tengo miedo”

Elementos del Entorno

“el macho estaba aguaitando”

Elementos del Entorno

“Habia una isla con avutardas y todas las hembras
estaban echadas con sus huevitos, y los machos andaban

nadando “

Elementos del Entorno

Entorno

“y se fueron al campo a cargar avestruces “

Elementos del Entorno

Entorno

“los otros ya estaban haciendo picana de avestruz en el

campo”

Elementos del Entorno

Entorno

“comi0 el otro la picana que habian hecho los otros “

Elementos del Entorno

“Después se fueron todos para el campamento, donde Entorno

estaban las mujeres “ Temporal
Indicios Referencia

“Los otros andaban con flechas todos con flechas, y el Picardia

otro con su picarda nomas queria comer”

Micro-secuencia:

- Salida grupal a cazar

- Ausencia de presa

- Intento fallido de robo por parte del zorro
- Ausencia de presa

- Intento fallido de robo por parte del zorro
- Invitacion comer por parte del grupo

- Regreso al campamento
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Relato XI: La Tortuga y el Carnicero

Nombre dela Narradora: Ana M. de Yebes

Funcién Nuclear Catalisis
Falta de alimento de la Tortuga X
Aparicion del Carnicero con alimento X
Peticion de alimento al Carnicero X
Negacion de alimento X
Propuesta de venta X
Falta de dinero X
Peticion de alimento X
Negacion de alimento X
Alejamiento de la Tortuga por la huella del camino X
Ocultacion de la Tortuga en el camino
Alejamiento del Carnicero en su carro X
Aplastamiento de la Tortuga X
Levantamiento de la Tortuga X
Vuelco del carro X
Imposibilidad de levantar el carro X
Alejamiento del Carnicero en busca de ayuda X
Ocultacion de la Tortuga X
Sustraccion del alimento caido X
Ocultaci6n del alimento X
Regreso del Carnicero X
Descubrimiento del robo X
Incredulidad del Carnicero ante la culpa de la Tortuga X
Consulta respecto al hecho a la Tortuga X
Negacion de las Tortugas
Volteo del carro X
Regreso del Carnicero en busqueda de més alimento X




105

Quietud de las Tortugas X
Alimentacion de las Tortugas X
Escondite de la sobras X
Paso del Carnicero X
Apercepcion del robo X

Informantes

Tipo de informacion

“la Tortuga, no tenia carne estaba pasada de hambre”

Elementos del Entorno

“del Norte vino un carnicero”

Entorno

“Entonces se fue por la huella y se hecho, tapandose con

pasto”

Entorno

“la Tortuga, ella se levant6 hizo fuerza y dio vuelta el carro”

Elementos del Entorno

“las Tortugas se llevaron toda la carne y las escondieron entre

las matas.”

Elementos del Entorno

Indicios

Referencia

“deme un poquito yo tengo hambre y mis chicos también.”

Desesperacion

Micro-secuencia

- Hambre de las tortugas

- Peticion de alimento al carnicero

- Negacion de alimento a las hambrientas.

- Peticion de alimento al carnicero

- Negacion de alimento a las hambrientas.

- Accidente del carnicero provocado por las tortugas
- Sustraccion desapercibida del alimento.

- Alimentacién de las hambrientas.

- Inocencia de las tortugas ante el carnicero
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Relato XII: El Leon y la Muchacha (version I)

Nombre del Narrador: Ana M. de Yebes

Funcion

Nuclear

Catalisis

Peticion de una Muchacha como esposa de un hombre

X

Negativa de la Muchacha ante su madre

X

Negativa de la madre ante el pedido de la Muchacha

X

Huida de la Muchacha

Aprobacion del matrimonio por parte de la madre

Alejamiento de la Muchacha

Encuentro con el Le6n

Dialogo con el Le6n

Invitacion al hogar del Leon

Negativa de la Muchacha por la lejania

Afirmacion de la cercania del hogar del Le6n

Prolongacion del dialogo

Estadia de la Muchacha

Unién del Leon y la Muchacha

M X X X ]

Maltrato de la Muchacha

Fatiga de la Muchacha ante el maltrato

Fecundacién de la Muchacha

Planificacion de la huida

Salida al campo del Le6on en busca de carne

Critica de la Muchacha a la presa cazada

Regreso alegre del Le6n a la caseria

Aviso de la tardanza para mejorar la presa

o e B B B T B




Huida de la Muchacha
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Encuentro con un paisano

Duda de la Muchacha sobre el sujeto del que acababa de

huir

Respuesta del paisano

Acompafiamiento del paisano

Conversacion con una paisana

Explicacion de lo ocurrido a la Muchacha

Manifestaciéon de temor al Le6n

Nacimiento de dos cachorros de Le6n

Orden de asesinato a los cachorros por parte de la
Muchacha

T B I B

Llegada del Leon

Encuentro con un paisano

Consulta por la Muchacha

Negativa del paisano

Encuentro con un paisano

Consulta por la Muchacha

Negativa del paisano

Ocultacion de la Muchacha

Enojo insipiente del Le6n

Advertencia de la Muchacha ante el aumento del enojo

del Le6n

T B B ] B T B B ] B

Asesinato del Le6n

X

Informantes

Tipo de informacion

“y la Muchacha se habia ido para la pampa fue a un

manantial”

Entorno

“y ahi estaba echado el Leon iche! El Go6l(n) (puma)

estaba echado ahi”

Elementos del Entorno

“el Leon habia salido al campo a buscar carne”

Entorno

“habia traido un guanaco”

Elementos del Entorno
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“tuvo dos chiquitos- dos leoncitos-, y ella los hizo Elementos del Entorno

matar...”

Elementos del Entorno

“Entonces el Leon fue caminando para alla para las Entorno
carpas”
“Entonces los otros paisanos enlazaron a Goo6l(n) con dos Elementos del Entorno

lazos; y ahi lo ahorcaron y lo estaquearon”

Indicios Referencia

Micro-secuencia:
- Huida del campamento.
- Encuentro con el le6n.
- Retencion y maltrato de la muchacha.
- Huida de la muchacha.
- Ayuda de un paisano.
- Retorno a un campamento.
- Ingreso del puma al campamento.

- Asesinato del puma por parte de los paisanos.
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Relato XIII: El Le6n y la Muchacha (Version II)

Nombre del Narrador: Feliciana V. de Martinez

Funcion

Nuclear

Catalisis

Secuestro de una chica en manos del Le6n

X

Recoleccion de palo de esencia por las mujeres

Descanso de las mujeres

Susto de las yeguas ante el ataque del Leon

Huida de las mujeres restantes

Anuncio ante todos del secuestro de la mujer

Suposicion de muerte de la mujer

M| X | M

Buasqueda fallida de la mujer

Rastreo de la mujer con perros

Ubicacion de la mujer en las cuevas

Visualizacion de los paisanos por el Ledn

Amenaza a la mujer secuestrada

Temor y silencio de la mujer

Sospecha de muerte de la mujer

Ml X | M

Aparicion de la mujer pasado el tiempo

Embarazo de la mujer

Encuentro de la mujer con un muchacho

Temor de la mujer

X

Narraciéon de lo ocurrido

X

Informantes

Tipo de informacion

“Antes el Leon era gente como nosotros en ese entonces
hablaba...”

Elementos del Entorno

Temporal

“estaba juntando palo de esencia , igual que chicle”

Elementos del Entorno

“montadas en una yegua manca y ahi estaban alrededor de

la mata.”

Elementos del Entorno

“en ese lugar fue en donde el Le6n agarrd a una de las

muchachas”

Entorno

“la yegua se habia asustado con el Leén.”

Elementos del Entorno




“llevaron galgos para rastrearla”
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Elementos del Entorno

“por el lado de un barranco de piedra: ahi arriba habia Entorno
cuevas”

“paso el invierno la primavera y en septiembre Temporal
encontraron a la muchacha.”

“hace cuatro dias que no venia por eso tuve tiempo de Temporal

escaparme.”

“pasaban otros leones por la cueva y ella temblaba de

Elementos del Entorno

miedo.” Entorno
Indicios Referencia
“estaba gruesa.” Embarazo

Micro-secuencia:

- Salida grupal de mujeres
- Secuestro de una muchacha
- Busqueda fallida de la muchacha

- Retencion y maltrato de la muchacha.
- Huida de la muchacha.
- Ayuda de un paisano.

- Retorno a un campamento.
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Relato XIV: El carancho y la Muchacha (Version I)

Nombre del Narrador: Ana M. de Yebes

Funcién Nuclear Catalisis
Busqueda del novio desconocidoUenapo por parte de la X
Muchacha
Estadia de Uenépo en el campo con un grupo X
Encuentro con el carancho X
Dialogo entre la Muchacha y el Caracho X
Alimentacién del carancho X
Engaio a la Muchacha X
Risa de la Muchacha X
Duda de la Muchacha X
Insistencia del carancho X
Duda de la Muchacha X
Insistencia del carancho X
Acompafniamiento al hogar del Caracho por parte de la X
Muchacha
Almuerzo de la pareja con la madre del carancho X
Descanso nocturno de la pareja X
Union del carancho y la Muchacha X
Canto de alegria de la madre del carancho por la union X
Curiosidad de Uenépo por el canto X
Juego de Uenapo con un grupo cerca del hogar del X
carancho
Duda de la identidad del carancho por parte de la X
Muchacha
Interrupcion del juego X
Dialogo de la muchacha con un miembro del grupo X
Acercamiento de Uenapo X
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Declaracion de la Muchacha X
Rechazo de Uenapo a la muchacha X

Llanto de la Muchacha ante el engano del carancho X
Rechazo de Uenéapo X

Llanto de la Muchacha X
Pedido de una yegua X
Concesion del pedido X
Alejamiento de la Muchacha X

Repudio del carancho

Humillacion de la Muchacha X

Llanto del carancho X

Informantes

Tipo de informacion

“Los paisanos andaban en el campo y Uenapo también”

Entorno

“Ahi se encontré la Muchacha con el Karro (carancho)”

Elementos del Entorno

“el carancho qued¢ altimo comiendo lo que sobraba”

Elementos del Entorno

“Andaba sin botas , sin nada , solo tenia cascara del cuero

de él, todo seco en la patas”

Elementos del Entorno

“Yo voy de pie y vos de a caballo”

Elementos del Entorno

“se bajo la mujer desensillo el caballo y lo largo ...”

Elementos del Entorno

“Después vino la noche y se acostaron a dormir ...” Temporal
Indicios Referencia
“Entonces la mamé del Kérro se puso a cantar porque se Ritual

le habia casado el hijo”

Micro-secuencia:

-Busqueda de Uenapo

-Encuentro con el carancho.
-Engaio de la muchacha.

-Union de la muchacha y el caracho.
- Descubrimiento del engarfio.

-Humillacién de la muchacha
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Relato XV: El carancho y la Muchacha(Version II)

Nombre del Narrador: Feliciana V de Martinez

Funcion

Nuclear

Catalisis

Buasqueda del Chorlo por su novia

X

Estadia del Chorlo en campo cazando en grupo

Encuentro con el carancho

Alimentacion del carancho

Dialogo entre la novia y el Caracho

o

Engafio a la novia

Duda de la novia

Insistencia del carancho

Duda de la novia

Insistencia del carancho

Acompanamiento al hogar de la madre del carancho

Juego un grupo cerca del hogar del carancho

Interrupcion del juego

Acercamiento a la casa de un miembro del grupo

Descubrimiento del engafio por parte de la novia
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Humillacién de la novia

Desengaio de la novia

X

Tristeza de la novia

X

Informantes

Tipo de informacion

“El Chorlo tenia una novia”

Elementos del Entorno

“habia salido al campo con otra gente a voltear

avestruces.”

Elementos del Entorno

Entorno




“donde estaba comiendo la gente.”

Entorno
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“carancho solo , comiendo carne del cogote del avestruz”

Elementos del Entorno

“iHay que cosa que ha hecho el carancho! iQue la tenga

ella la sefiora de Don carancho!”

Elementos del Entorno

Indicios

Referencia

“y asi hablando las mil palabras con ella , la engafo”

Embaucamiento

Micro-secuencia.

-Btisqueda de Uenap6

-Encuentro con el carancho.
-Engafio de la muchacha.

-Unién de la muchacha y el caracho.
- Descubrimiento del engafio.

-Humillacion de la muchacha
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Relato XVI: El Toro y la mujer casada

Nombre del Narrador: Ana M. de Yebes

Funcidén Nuclear Catalisis

Unidn entre el Toro y la mujer casada X
Maltrato a la mujer por parte del marido X
Alejamiento del hogar X

Encuentro con el Toro X

Temor al Toro X
Conversacion entre el Toro y la mujer X
Invitacién del Toro a la mujer X
Acompafniamiento del Toro X
Invitacién a comer X
Consulta por la forma de ingesta X
Coccidn de la carne X
Estadia de la mujer X

Incomodidad fisica de la mujer ante el Toro X

Mudanza de la pareja X
Ausencia de agua X
Busqueda de agua a cargo del Toro X
Tardanza del Toro X
Escape de la mujer X




Alejamiento de la mujer
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Ascenso de la mujer al cerro

o

Busqueda de la mujer por parte del Toro

Desesperacion del toro

Inmutabilidad de la mujer

Enojo del Toro

Pelea del Toro con la piedra

Descenso del cerro

Suposicion de muerte

I T o e T

Muerte del toro

X

Regreso de la mujer

X

Informantes

Tipo de informacion

“Antes el Toro hablaba como los paisanos”

Elementos del Entorno

Temporal
“ella se arrancé para el campo” Entorno
“Tenia un guanaco gordo alla en su campamento” Entorno

Elementos del Entorno

“él comia como nosotros antes, no comia pasto”

Elementos del Entorno

Temporal

“ino ve que el vacuno tiene que limpiar su vaca después
que hace sus cosas. Y a la mujer cuando terminaba de

montarla, la limpiaba , la lamia”

Elementos del Entorno

“cambiaron a otro campamento pero no habia agua” Entorno
“agua cerca de un cerro con piedras” Entorno
“subi6 arriba de un cerro icerro con piedras grandes!” Entorno

“se saco las astas, si se las saco de los dos lados”

Elementos del Entorno

Indicios

Referencia

“Mas o menos al colegio camino...”

Actualidad del relato

Micro- secuencia:

- Alejamiento de la mujer del campamento

- - Encuentro con el toro
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- Estadia de la mujer en el hogar del toro.

- Incomodidad ante el maltrato sexual.
- Huida de la mujer.

- Enojo del toro.

- Muerte del toro

- Regreso de la mujer al campamento.

Relato XVII: La Patrona de las Yeguas

Nombre del Narrador: Ana M de Yebes

Funcién Nuclear Catalisis

Escucha del canto de la yegua por un paisano X

Incredulidad de los otros paisanos del grupo X

Insistencia del paisano X
Incredulidad de los otros paisanos del grupo X
Probacion de la existencia del canto X
Alejamiento en busca del canto X

Estadia oculta cerca de las yeguas X
Salida de la yegua X
Vigilancia de los paisanos X
Ascenso de la yegua al cerro X
Canto de la yegua X
Escucha del canto por parte de los paisanos X
Verificacion de la historia del paisano X

Descenso de la yegua del cerro X
Seguimiento de la yegua X




Regreso con el grupo
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Comunicaciéon de lo acontecido

X

Informantes

Tipo de informacion

“En una laguna honda , cerca del Deseado”

Entorno

“habia una punta de yeguas , y dicen que la Patrona de las

yeguas ,sabia hablar y cantar”

Elementos del Entorno

“Bueno a la tarde vamos all4 al lugar”

Entorno

Temporal

“Sali6 la yegua por un caminito de piedras “

Elementos del Entorno

Entorno

“subiendo a un cerro alto con piedras grandes”

Entorno

“Bajo la Yegua despacito estaba cantando arriba del

corddn de la laguna”

Elementos del Entorno

“estaba cantando antes de que salga el sol , porque ella de

levantas temprano”

Temporal

Indicios

Referencia

“Parecen unos mosquitos chiquitos, decian los paisanos “

Altitud

Micro-secuencia.
- Salida en btisqueda de la patrono de la yeguas.
- Encuentro de la patrona de las yeguas.
- Admiracion del canto de la patrona de las yeguas.

- Regreso al campamento.
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Relato XVIII: La Guanaca Bruja

Nombre del Narrador: Ataliva Murga

Funciéon Nuclear Catalisis
Hechizo de la Guanaca Bruja al chico X
Pregunta del padre al chico X
Muerte del chico X
Alejamiento de las guanacas X
Persecucién de las guanacas por parte de los hombres X
Asesinato de los guanacos chicos X
Llanto de las madres X
Regreso al campamento X
Comunicacion de lo ocurrido X
Alejamiento progresivo de los guanacos X

Informantes

Tipo de informacion

“La Guanaca era bruja”

Elementos del Entorno
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“la Guanaca me mata con su brujeria” Elementos del Entorno

“las guanacas se fueron para el campo” Elementos del Entorno
Entorno

“todas tenian chicos, guanacos chicos tenian” Elementos del Entorno

“a bolazos mato todos los guanacos chicos” Elementos del Entorno

“Después se fueron los guanacos cada vez mas lejos, mas Elementos del Entorno

lejos ,mas lejos” Entorno

Indicios Referencia

Micro-secuencia

- Muerte del joven por el hechizo de la guanaca bruja.
- Venganza de los humanos contra los hijos de la guanaca bruja.

- Alejamiento progresivo del campamento por parte de los guanacos.

Anexo III: Denominacion de animales comparada




DENOMINACION DE LA FAUNA PATAGONICA MENCIONADA EN LOS TEXTOS

Textos Aoniko Aish Espalfiol Denominacitn cientilica
avestroz .......... odiu Rhea darwinii
ballena ........... gbos Eubalena australis
cisne kikno Cygnus sp.
chingalo .......... Zenotricha sp.
chingue Gljo zorrino Mephilis sp.
céodor ........... Gigu(e)l Vultur gryplus
galo pajero ....... pél'n galo cimarcén Felis pajeros
guanaco .......... niuoj Lama guanicoe
laucha-ratén.. .. ... terrguer Raltus sp.
lebn gbaol puma Felis concolor
liekre ............ péjerr liebre pampa Dolichotis australis
lebo ............. kémerur lobo marine Otaria sp.
pato . . pate-vapor Tachvyeres sp.
piche __.......... abn(o) armadillo Zaedyus sp. )
quir:;uim:hu e Ctenomys sp.
tigre.............. jhilai gato montés(?) Felis sp.
tortuga ........... pbo Padocnemis sp.
ZOrTO . . pht'n Dusicyon auslralis
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*En esta lista también se encuentran otros animales presentes en relatos que no se incluyen

€n nuestro corpus.



